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La l6gica juridica y las éticas del mundo viviente: aproximacion
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Prélogo

Este libro aborda algunas posiciones filoséficas acerca de las éticas del mun-
do viviente tomadas principalmente de articulos que resultan mas amenos al
lector, por ello no pretende agotar la diversidad, ni mucho menos, de obras'y
si invitar al debate, aunque sea a un nivel primario, sobre el concepto, parti-
cularidades y posibilidades de la l6gica juridica considerada aqui como otra
via de analisis y sintesis ante el problema ecolégico.

El estudio pormenorizado de la filosofia latinoamericana no es objetivo, pero
aparecen aqui algunos de sus representantes de las primeras décadas del
siglo XX, para ilustrar un debate necesario si se desea una reflexion sobre la
reflexion que constituya un instrumento practico en el examen de las formas
actuales del pensar. Esto constituye una exigencia de primer orden, el cual
sera profundizado posteriormente sobre todo en materia de Derecho y eco-
logia.

Los autores utilizan ademas, el dialogo como una forma de expresar la diver-
gencia con la defensa de construir una ética-estética ambiental o cualquier
otra ética del mundo viviente consideradas nuevas. En este sentido, debe
aclarase desde un inicio la total coincidencia con las preocupaciones ge-
neradas por el problema ecolégico, solo que se entiende que es imposible
dicha construccion en los caminos de las filosofias superadas dado la propia
evolucion del objeto.

Los dialogos juegan una funcion interpretativa y tienen, ademas, alguna car-
ga irénica, es un recurso que ha sido utilizado en la historia de la filosofia.
Aqui se interrelaciona con algo mas en funcion de la critica. Unido a esto
posibilita una comunicacion amena con el lector, no tediosa, tiende a la incer-
tidumbre y sobre todo invita a pensar. Este recurso dialégico puede constituir
un atractivo por la posibilidad de llamar la atenciéon de un sector no habituado
a las lecturas filoséficas. Los didlogos pueden ser propicios a que el lector
interprete y saque sus propias conclusiones. Es lo mejor.

Este libro juega con el tiempo, transcurre en dos circunstancias temporales y
lo autores forman parte de un personaje oculto, puede ser el propio tiempo.
Otra singularidad es el hecho de querer encontrar el sentido de recurrir a
fabulosos pasajes literarios, filoséficos, éticos, histéricos, entre otros, con-
tra la interpretacion holistica desmedida de las éticas del mundo viviente,
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en su mayoria rimbombantes, pomposas, sustentadas por genios capaces

de abarcar hasta lo indescifrable. La interpretacion acerca de lo mitico, los
dioses, lo sagrado, lo profano, la mortalidad, lo eterno, el tiempo, la literatu-
ra, la pintura, la musica, la modernidad, hechos histéricos y la filosofia esta
orientada a la necesidad actual del debate y rescate en lo pertinente; pero
nunca en la busqueda de elementos para construir nuevas éticas, al menos
es la pretension.

Los autores
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Capitulo 1.

Critica de [n intuicion cosmica ¥ ln solucion de Los WMiserables

1.1. Ecologismo Integral

La estructura argumentativa especulativa de la légica juridica no constituye
una argumentacion de la justicia a partir de un principio ontolégico de armo-
nia céosmica, sino del metabolismo real entre el hombre y la naturaleza, es
decir, deriva los principios de la naturaleza lo que permite la construccion
de la totalidad desde el deber ser contrapuesto a las filosofias decadentes
conducentes al no ser o del ser al no ser y a las éticas del mundo viviente.

El fundamento del Derecho se corresponde con la regla de justicia fundada
en aquella base metabdlica, por eso la légica juridica no es iusnaturalismo.
Tampoco debe confundirse con una renuncia al ser, si asi fuera se perderia
la busqueda del concepto que es tanto como decir no encontrar la esencia e
incomprender que en él esta revelado la ley del fenémeno (el ser).

La l6gica juridica expulsa toda pretension de construccion axiolégica en tor-
no al buen ciudadano césmico como modelo del ser humano. El hombre no
es un ser bioético que alcanza esta condicidon por la labor educativa, sino
que ya lo es antes de cualquier correccion del comportamiento cotidiano.
La relacion entre la coercion del derecho y la voluntad no es exactamente el
mismo existente entre el logos y la doxa, pero esa coerciéon es un argumento
contentivo del concepto y la voluntad; mientras la doxa puede resultar peli-
grosa cuando no hay convencimiento.

La l6gica juridica es un conocimiento objetivo del valor, algo muy diferente a
lo que Jesus Mosterin (1994), plantea ante el problema ecolégico que “una fi-
losofia satisfactoria nos proporcionaria una cosmovision global cientificamen-
te aceptable, nos senalaria el camino de la buena vida posible y nos ayudaria
a sintonizar con la realidad ultima del universo’” Un camino que no sitle el
orden politico en lo ideal ignora que la realizaciéon de fines es la conversiéon
de lo ideal en material, esto es el proceso de cosificacion de la integracion
de lo volitivo-normativo a lo normativo-juridico en la produccion, distribucion
y consumo que satisfacen necesidades humanas.
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Persiste la tradicion de crear una filosofia por el camino contemplativo del
universo, asi se renuncia a la busqueda del concepto, expresion de la esen-
cia del ser, y queda relegado por una metafisica reproductiva. “La solucion
de los problemas ecoldgicos actuales (de la que depende el destino de la
vida y de la humanidad sobre la Tierra) pasa por una nueva religiosidad, no
dogmatica e irracional, sino racional y filosdfica, que combine la comprension
cientifica con la reverencia emocional y la comunion mistica”(Mosterin, 1994).
Los contenidos y funciones de esa religiosidad se remontan al proceso de
secularizacion moderna que llegd alcanzar una aspiracion emancipatoria de
grado subversivo en la Latinoamérica del siglo XIX. Por otra parte, Vasconce-
los representa la maxima expresion de defensa de aquella combinacion de
comprension cientifica y comunién mistica en el siglo XX.

El planteo de la integracion de lo volitivo-normativo a lo normativo-juridico en
la produccidn, distribuciéon y consumo de caracter ecoldgico es realizacion
del deber ser, en todo caso, esa tolerancia cosmovisiva como negacion del
dogmatismo ideoldgico puede ser propicia a una conciencia ecolégica movi-
lizativa del sujeto, cuestion aceptada; pero la l6gica juridica busca que este
sujeto se interrogue la correccion del orden en funcion de la solucion de las
contradicciones reales.

Céceres Aguirre (2009), con un enfoque teoldgico asevera que la ecosofia
se basa primero en “la insuficiencia del logos para dar cuenta del amor y la
necesidad de integrar la razon simbdlica en la razon analitica e instrumental’]
problematica de alguna forma sefialada por Pascal, uno de los grandes re-
presentantes del racionalismo del siglo XVII. Sin embargo, Hegel apostaba
pasar del amor al saber, al amor efectivo a través de la loégica dialéctica,
pero las filosofias neokantiana, vitalista, fenomenoldgica y existencialista se
encargaron posteriormente de desplazar el universal concreto o el concepto
gue debia buscarse en los conocimientos adquiridos por la ciencia y en el
propio trayecto evolutivo del saber filoséfico. Luego ocupd el lugar el inde-
terminismo.

En cuanto al valor, la légica juridica, defendida aqui, difiere de la légica he-
geliana, porque la comprension del metabolismo entre el hombre y la natura-
leza condiciona la comprension del valor. La ciencia se cosifica al entrar en
la produccion, se pone al servicio del capital, llega a formar parte de este, y
cosificada deviene en fin, realizaciéon. La norma juridica ecolégica es un valor

10




La l6gica juridica y las éticas del mundo viviente: aproximacion
0 S

= >
que trasmite el valor a las cosas por la practica del hombre, principalmente
la produccion. El hecho de ordenar, prohibir, permitir y otorgar dentro de la
produccion ecolégica es configuracion factica y juridica del orden posible,
supone la correccion del orden y la solucion de las contradicciones reales.

La totalidad cdsmica de la ecosofia de base teoldgica se desplaza por la
integracion de lo volitivo-normativo a lo normativo-juridico. La légica juridica
en el plano de “la fidelidad al hombre [que] exige la fidelidad a la verdad, que
es la unica garantia de libertad (Jn 8, 32) y de la posibilidad de un desarrollo
humano integral’] planteada en la Carta enciclica caritas in veritate de Bene-
dicto XVI, esfuma el limite abstracto entre esos conceptos de la Teologia y el
sujeto, esto es, un proceso logico de la nueva definicion de verdad y libertad
como planteo de la solucion positiva de la contradiccion por el camino del
dominio de la mediacién que existe entre los conceptos de la ciencia (s) po-
litica (s) y el jusfilésofo.

La unidad cosmo-antropolégica de la Teologia se antepone a la ruptura cre-
ciente del modelo de desarrollo de las sociedades occidentales, para darle
una respuesta a las diversas contradicciones socioeconémicas y tecnoloé-
gicas causantes del sentimiento de divorcio entre las aspiraciones de los
sujetos y la realidad. El predominio de estados de animos pesimistas engen-
drados por conflictos mundiales como las Primera y Segunda Guerra Mundial
incluso guerras religiosas, que no pocas veces esconden sus raices econo-
micas, es puesto en tela de juicio por la Teologia.

Su preocupacion ante los crecientes procesos de fragmentacion social, por-
que constituye una causa de que los sujetos se sientan despersonalizados e
inauténticos en las llamadas sociedades de masas, se vuelve general el lla-
mado hombre de la multitud, el hombre comun o el hombre de la calle. Es ne-
cesario, entonces, la concentracion del hombre alrededor de la problematica
antropoldgica integrada al cosmos, via de solucién de las contradicciones,
insatisfacciones, frustraciones y represiones que la sociedad genera.

Panikkar (1998), insta reconocer una intuicion cosmoteandrica que establece
la unidad entre lo divino, lo humano y lo material entendida como Unicas di-
mensiones constitutivas de la realidad: la estructura trinitaria de todo, la cual
significa, segun este autor, que hay tres realidades:

Dios, el Hombre y el Mundo; pero tampoco hay una, o Dios, u Hombre o Mun-
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do. La realidad es cosmoteandrica... Dios, Hombre y Mundo estan, por asi
decirlo, en una intima y constitutiva colaboracion para construir la realidad,
para hacer avanzar la historia, para continuar la creacion... Dios, Hombre
y Mundo estan comprometidos en una Unica aventura y este compromiso
constituye la verdadera Realidad.

La verdad es vista como el principio espiritual del movimiento universal, sus-
tento del desarrollo de la realidad en perpetuo cambio. Esto le confiere el
estatus de relacion constante entre lo material y lo inmaterial, entre el hombre
y la naturaleza. Dios es garante tanto del orden cosmolégico como del hu-
mano. Tanto como principio supremo, suprema voluntad, conciencia y razon
universal, funciona como garantia ultima del ser y del devenir. El que permite
que se garantice el orden moral del mundo. Una idea lejana del determinismo
evolucionista, y que deja garantizada la libertad de accion del individuo y de
la responsabilidad moral que la misma conlleva.

Esa concepcion también se encuentra en la citada Carta enciclica de Bene-
dicto XVI, sobre todo en un espiritualismo trascendental como manifestacion
de la regularidad coésmica y la existencia total y como un elemento consus-
tancial de la totalidad cdsmica: “la fidelidad al hombre exige la fidelidad a la
verdad, que es la unica garantia de libertad (Jn 8, 32) y de la posibilidad de
un desarrollo humano integral’’ La Enciclica parte de su concepciéon de Dios
como causa del universo, que contiene ademas en su interior toda la serie
de las determinaciones que lo constituyen (naturaleza, espiritu, humanidad).

La naturalezay el espiritu, asi como sus manifestaciones, son ubicados en un
mismo plano, lo que tiene profundas implicaciones morales, especialmente
en la defensa de los derechos humanos frente al mercado fetichista: “estos
procesos han llevado a la reduccion de la red de seguridad social a cambio
de la busqueda de mayores ventajas competitivas en el mercado global, con
grave peligro para los derechos de los trabajadores, para los derechos fun-
damentales del hombre y para la solidaridad en las tradicionales formas del
Estado social’ (Benedicto XVI, 2009)

En consecuencia, aquellos derechos subjetivos de los trabajadores actuan
como limites de la competencia del mercado global e incluso del propio de-
recho de la Administracion Publica o del Estado. Esta Enciclica porta una
solucion en caso de darse cierta colision de derechos sin pretension de in-
miscuirse.
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El reconocimiento del caracter enajenante del mercado, en definitiva, parte
de la concepcion de que el universo es antropocentrado determinado por
una finalidad trascendente que pone su momento primigenio en Dios como
agente creador. “La naturaleza es expresion de un proyecto de amor y de ver-
dad. Ella nos precede y nos ha sido dada por Dios como dambito de vida. Nos
habla del Creador’’(Rm 1,20) (Benedicto XVI, 2009). He aqui la forma de con-
cebir el orden universal, y de establecer el lugar del hombre dentro de este.

La logica juridica coincide con la deteccion del mercado enajenante, o sea,
el caracter enajenado del trabajo que impide la percepcion de la propia na-
turaleza del hombre. El intercambio mercantil es una relacion entre hombres,
por tanto dicho reconocimiento apunta al centro de la problematica, pero
difiere de la estructura argumentativa defendida aqui, cuya solucién es pro-
ducto de la comprension del metabolismo entre el hombre y la naturaleza,
esto explica el trabajo que cosifica a la ciencia al entrar en la produccion
dominante respaldada por normas juridicas que revierten el caracter ecolé-
gico demandado, por esto, es necesario una configuracion factica y juridica
del orden posible que pasa primero por la transformacion de la conciencia
de los sujetos alienados, las mayorias, supone la correccion del orden y la
correspondiente solucion de las contradicciones reales.

Por su parte, Panikkar (1999), se refiere a un transito de la conciencia por tres
momentos kairéticos. El actual lo denomina ecolégico, momento de intervalo
entre el econdémico (tecnoldgico) y el teoldgico (catdlico). El momento ecolo-
gico, a su vez, tiene tres experiencias que corresponden a la fase critica de
la sociedad tecnoldgica. “La primera es la experiencia de que lo humanum
parece excluir a la tierra. Hoy en dia el universo material parece estar ven-
gdndose mediante el agotamiento del combustible y mostrando sus limitadas
capacidades’

La segunda experiencia es la sensacion de fracaso que aflige a los suefios
del hombre de construir una civilizacion verdaderamente humana. A pesar
de su inmensa megamaquina tecnoldgica, el hombre ha fallado de manera
evidente en la creacion de una era verdadera humanista...Sin embargo, €l
hombre moderno se siente mas que nunca en las garras de un destino que
no puede de ninguna manera controlar.

La tercera se muestra en un dilema teoldgico. Esta tercera experiencia remite
a la incompatibilidad entre la idea tradicional de lo divino y la comprension
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moderna del cosmos y del hombre... El Dios de la historia permanece ocioso,

el Dios de los filésofos es indiferente, y el Dios de la religion no parece ya muy
preocupado por la condicion humana.

Esta conclusion es producto de la referida concepcién sobre la armonia cris-
tiano-cosmica, asumida como criterio de totalidad u organicidad trascenden-
te de criterios éticos que llegan alcanzar los aspectos econdmicos. El sistema
ciencia-industria-tecnologia sentd sus conquistas préacticas en el dominio de
las ciencias naturales, en particular la fisica y la biologia, pero esa posicion
teoldgica ante el determinismo tecnoldgico supone una critica a la teorfa de
la evolucion y a toda antropologia que considere al hombre en tanto cuerpo
natural fuera de la creacion divina.

El cristianismo no rechaza tal presupuesto, pero segun la tercera experiencia
del dilema teoldgico lleva a pensar la modernidad desde aquella cualifica-
cion de identidad que realiza respecto a los conceptos cristianos de hombre
y naturaleza ante todas las posiciones filoséficas y religiosas fragmentadoras.
Impera, entonces, un tecnocratismo economicista que deber ser enfrentado
desde ese presupuesto cristiano. El armonismo cosmolégico cristiano fun-
damenta un orden humano trascendente, donde no es posible la separacion
mecanicista y cientificista de lo espiritual y lo material.

Desde la intuicion cosmoteandrica, se observa a la ciencia y la tecnologia
como instrumentos ambivalentes de la existencia humana que implican efec-
tos positivos acompafados de un gran numero de frustraciones e irrealiza-
ciones. La humanidad necesita de nuevas formas e instituciones que organi-
cen su actitud y comprension del cosmos, pues las vigentes hasta ahora han
revelado serias aberraciones y contradicciones en su existencia histérica.

Esta intuicion cosmoteandrica, a nuestro juicio, presenta una metodologia
introspeccionista, subjetivista, es decir la exploracién de los conflictos psi-
quicos del individuo a través de la introspeccion. Desde el punto de vista del
conocimiento Dios no es objeto, sino el todo infinito del cual parte el sujeto
porque encuentra alli el fundamento de la comprension cosmica y, con esta,
seria capaz de explicar la vivencia individual, sus expresiones como la an-
gustia, el dolor, el temor, la desesperacion. “El descubrimiento doloroso del
hombre moderno de que ya no es el duefio del universo, sino un colaborador
o administrador responsable, es una experiencia religiosa bdsica. La religiosi-
dad humana no puede disociarse de esta tierra -el oikos propio de cualquier
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ecumenismo, el habitat de la familia’’ (Panikkar, 1999)

En todo caso la naturaleza es puesta al servicio del hombre por la divinidad,
es esta el presupuesto y orden necesario de toda accién humana. Se trata de
una concepcidon normativa del equilibrio subyacente y necesario en las rela-
ciones del hombre con la naturaleza, cuestiones no comprendidas cuando
el neopaganismo considera, segun la Enciclica de Benedicto XVI, “la natura-
leza como mads importante que la persona humana misma... la salvacion del
hombre no puede venir unicamente de la naturaleza, entendida en sentido
puramente naturalista” Esta el hombre como ser de plena soberania en el
centro de un orden natural, como parte de la unidad del universo creado.

En ese antropologismo cristiano, naturaleza y hombre se nivelan en una per-
manente relacion creativa, configurada por una interaccion ineludible y cons-
titutiva del propio ser antropoldgico. Esta concepcién de la naturaleza, a la
vez que mantiene los caracteres que la historia del pensamiento filosoéfico le
ha conferido, adquiere un orden diferente al incluir a la accién humana como
matriz, posibilidad real dada por designio de Dios.

La Enciclica pone al hombre como eje de toda filosofia y practica politico-ju-
ridica, lo lleva a dimensiones transpersonales, lo proyecta desde la colecti-
vidad inmediata, pasa por la comunidad y las relaciones mercantiles, hasta
llegar a la humanidad, sobrepasa los planteos propios de la Escuela del De-
recho natural racionalista, y lleva los presupuestos normativos de la cosmo-
logia cristiana propia del tradicionalismo a nuevos desarrollos conceptuales
contrapuestos a la reduccion de la naturaleza a un conjunto de simples datos
facticos y que acaba siendo fuente de violencia para con el ambiente, pro-
voca, ademas, conductas que no respetan la naturaleza del hombre mismo.
Esta, en cuanto se compone no solamente de materia, sino también de espi-
ritu, y por tanto rica de significados y fines trascendentes, tiene un caréacter
normativo incluso para la cultura.

En tal sentido defiende la idea de un hombre dotado de libre arbitrio como el
centro de un universo creado por Dios marcado por su impronta, y el proble-
ma de su salvaciéon como hombre social es fundamentalmente un asunto de
conciencia y de voluntad.

La Enciclica, a tono con el cristianismo, concibe al hombre como bueno por
naturaleza, pero no excusa a la sociedad de la obligacién y la préactica de
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crear en él la disposicion general hacia el bien: Es necesario un cambio efec-
tivo de mentalidad que nos lleve a adoptar nuevos estilos de vida e inmedia-
tamente coincide con el caracter de busqueda de la filosofia griega antigua,
pero ahora una busqueda superior de la verdad, cuyos derroteros se afirman
en las citas de Juan Pablo Il, “a tenor de los cuales la busqueda de la verdad,
de la belleza y del bien, asi como la comunidén con los demas hombres para
un crecimiento comun sean los elementos que determinen las opciones del
consumo, de los ahorros y de las inversiones’

Esta proyeccion de lo humano presupone un derrotero cristiano del ejercicio
del libre arbitrio y la posibilidad de la propia configuracién como individuo. Lo
normativo-moral, actia como origen de la conducta y la valorizacién econo-
mica, la libertad es elemento constitutivo que obliga e impone la responsabi-
lidad de lo humano. La justicia, por su parte, “es la primera via de la caridad
0, como dijo Pablo VI, su ‘medida minima;, parte integrante de ese amor ‘con
obras y segun la verdad’ (1 Jn 3,18), al que nos exhorta el apdstol Juan’ (Be-
nedicto XVI, 2009)

La Enciclica parte de la concepcion cristiana y, el describir al hombre, supera
los presupuestos iusracionalistas antiguos, modernos y kantianos al desa-
rrollar de manera no individualista la idea de la dignidad humana, que va de
la esfera de la moral a la esfera de lo politico-juridico. Esto hace de Dios “el
garante del verdadero desarrollo del hombre en cuanto, habiéndolo creado
a su imagen, funda también su dignidad trascendente y alimenta su anhelo
constitutivo de ser mads’ (Benedicto XVI 2009)

El eje central de su humanismo cristiano es la “accion del hombre sobre la
tierra’] Benedicto XVI (2009), la cual siempre que esté “inspirada y sustentada
por la caridad, contribuye a la edificacion de esa ciudad de Dios universal
hacia la cual avanza la historia de la familia humana’ (Benedicto XVI, 2009).

Esta dignidad plena conlleva a la realizacion de contenidos materiales reco-
gidos en derechos fundamentales universales, imprescriptibles e inaliena-
bles, por razén divina:

Por un lado, la caridad exige la justicia, el reconocimiento y el respeto de
los legitimos derechos de las personas y los pueblos. Se ocupa de la cons-
truccion de la ciudad del hombre segun el derecho y la justicia. Por otro, la
caridad supera la justicia y la completa siguiendo la l6gica de la entrega y el
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perdon. (Benedicto XVI, 2009)

Asli, la Enciclica pondera la importancia de las circunstancias y el contex-
to del actuar humano, al mismo tiempo que reconoce también a la historia,
como parte integrante de esta concepcion del hombre y sus derechos, como
ser deudor de un legado, de una cultura y una tradicion; pero ahora se trata
de una concepcion marcada por el armonismo humano. “La caridad mani-
fiesta siempre el amor de Dios también en las relaciones humanas, otorgando
valor teologal y salvifico a todo compromiso por la justicia en el mundo’. (Be-
nedicto XVI, 2009)

Eso impone presupuestos a las diferentes formas histéricas y productivas, a
partir de un sustento racional divino comun a la sociabilidad humana, funda-
do en la relacion holista del hombre con la naturaleza y Dios.

Hay plena coincidencia en la critica de una concepcion de naturaleza como
un conjunto de simples datos facticos y a la violencia para con el ambiente,
una provocacion que conlleva a conductas que no respetan la naturaleza del
hombre mismo, pero la l6gica juridica difiere en el método vy, por consiguien-
te, en la comprension de la historia.

El hombre toma como objeto la naturaleza y a Dios, este ultimo en cuanto
centro del pensamiento teolégico. Para la l6gica juridica, Dios no es funda-
mento de la comprension, sino objeto de la comprensién acerca de cémo se
piensa en otro sujeto. EI hombre, al tomar este objeto lo hace consciente de
gue es un ser genérico, reflexiona sobre si mismo y sobre los demas sujetos
y cosas en ciertas circunstancias histéricas de interaccion metabdlica con la
naturaleza.

La logica juridica se dirige hacia la ciencia (pensamiento teérico), porque
es un instrumento practico que define la esencia del hombre. La naturaleza
desde el punto de vista tedrico constituye parte de la conciencia humana, o
sea, de la ciencia natural, de otro lado también constituye objeto del trabajo,
sin el cual no podria sobrevivir. Aqui reside su universalidad y libertad. Vida
fisica y espiritual del hombre en interaccién con la naturaleza, siendo él na-
turaleza propia.

La logica juridica es una reflexion sobre la relacion sujeto-objeto, sobre la
forma en el primero refleja al segundo. El contenido que busca y encuentra la
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l6gica juridica es el reflejo de las contradicciones en el pensamiento.

Se dirige hacia los problemas de la experiencia juridica desde el angulo de
sus determinaciones cientificas, es decir, los conocimientos adquiridos histé-
ricamente, incluye las correspondientes interpretaciones ideoldgicas, como
forma cardinal de superar la filosofia tradicional e integrar saberes en torno a
la interrelacion comunidad- ecosistema. Todo esto para la construccion de la
totalidad desde el deber ser, por ello plantea la integracion de lo volitivo-nor-
mativo a lo normativo-juridico en la produccion, distribuciéon y consumo de
carécter ecoldgico deseado.

La integracion de lo volitivo-normativo a lo normativo- juridico aparece aho-
ra como objeto de la voluntad del hombre unida a una conciencia superior.
Concientiza las condiciones de produccién ecoldgica, con ello rescata su
vida genérica que le era ajena bajo el trabajo enajenado. Reflexién sobre la
reflexion sentada en un mundo creado por el propio hombre y del cual forma
parte, significa reflexionar sobre las condiciones de existencia en que las for-
mas teoricas reflejan el objeto y, llegado este punto, se centra en el concepto
del ser por mediacién de los conceptos de la ciencia.

El concepto es mediacion entre el sujeto y el objeto, pero no desde el angulo
de la separacion, sino de la identidad del pensamiento con el objeto. Resulta
que las determinaciones cientificas constituyen el objeto de la légica que
hace corresponder el pensamiento con la realidad.

Asi como se comprende el metabolismo entre el hombre y la naturaleza se
comprende que la ciencia se cosifica en el proceso de produccion, se pone
al servicio del capital actual bajo condiciones del deterioro ecoldgico, forma
parte de este, pero en condiciones de una nueva produccion ecoldgica; la
norma juridica ecoldgica, ademas de comportar una valoracion seria expre-
sion de una racionalidad transdisciplinaria del Derecho, porque este la toma
de objeto de estudio y, por mediacion politica, se actualizarian sus conteni-
dos.

Asi, la voluntad, la conciencia ecologica y la propia base cientifica harian
corresponder la norma juridica con los cambios sociales. Por supuesto, es
imposible que la norma corra al unisono con los cambios ambientales, se
trata de observar esta racionalidad.
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1.2. La modernidad y la crisis de la racionalidad

Habian transcurrido varias horas cuando Tanais se levanto del piso de la sala
de su morada. Una carta frente a ella despertd la curiosidad y sin pensarlo
abrio el sobre:

A estas horas, queridisima hermana, habras despertado. Disculpame por mi
apresurada carta. Ojaléa la presente sea inteligible; pero, aunque dispongo
de tiempo, estoy tan aturdida que no puedo ser coherente. Tanais querida,
preferiria no escribirte, pero tengo noticias nada favorables que darte y no
puedo aplazarlas. Un hombre, sin identificarse, llegd ayer; sali6 de nuestra
casa pocos minutos antes de la puesta del sol. Dijo que él sabfa lo que su-
cedid y que habia dejado sobre la mesa una tal mascara, una muerte roja o
algo asi. No sé qué pensar.

Después de haber hecho todas las investigaciones posibles para determinar
si yo estaba sofiando, pude comprobar que no, pero sin ningun resultado;
nadie ha visto por alla a este sefior. Abuelo y mama esperan lo peor, pero yo
no puedo creer que el hombre sea tan malvado. Cuando yo le insinué mis
esperanzas, sacudieron la cabeza y manifestaron su temor de que el hombre
no sea de fiar. En cuanto a Dantén, nunca le he visto tan afectado. La noticia
de la tragedia solamente la observé yo. La television no la ha repetido, pero
estoy segura de que aquellos rostros eran los nuestros, sin embargo, esta-
mMOos aca y eso me permite aseverar que tu estas viva.

Tanais estaba totalmente confundida y se dirigi¢ a la puerta que daba a la ca-
lle. Después, como una ola gigante, la chusma de pordioseros detuvo el paso
frente a su casa. “Destruirla y matar a sus moradores”, gritaban. Un enorme
torrente de hombres palidos y mujeres andrajosas, fueron avanzando poco a
poco, implacables, en direccion a ella.

—Has pasado al imperio del diablo —dijo un anciano.

Tanais se dio cuenta de que ya no estaba realmente en su siglo. Ahora crefa
tener la seguridad de que la carta en sus manos era obra de ese alguien po-
deroso y desconocido, del cual sospechaban algunos filésofos. Ya no tenia
tiempo de pensar y de reflexionar porque la furia arrastraba violentamente a
los alli conglomerados.

—Menester es ahora obrar con rapidez, antes que el misterio desaparezca
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—dijo otro anciano con capa negra a la vez que todos se arrodillaban a sus
pies.

—£El que decide el nacimiento y la muerte de las cosas en la tierra, en el alma,
y en el universo es solo Dios. Vosotros no tenéis derecho de juzgar a esta
nifia, es la Santa Iglesia la encargada de purificar su alma. Dejémosle que
nos explique su presencia aqui.

Tanais no vacilé en hablar. Sentia una seguridad inmensa, pues no era para
menos después de tantas charlas con filésofos y dijo:

—La claridad del sol aun no habia iluminado este pueblo, cuando toda la
gente se despertd con ira 'y gritos crecientes. Con el esplendor del amanecer
vi desde las ventanas a los ancianos que formaban un coro, agitandose y
vociferando, entre las tinieblas parecen que estan todos ahora. Llegaron las
mujeres en alta voces como mejor podian. Frente a sus 0jos, se presenté una
nina irreal. Ya observo la gente que se amontona en torno a mi, pero no se
dan cuenta de esa gran mancha circular de sangre, sin duda derramada por
alguien de ustedes sobre la calle...—

- Eso seré algo entre ella y su demonio —intervino una mujer de entre la mu-
chedumbre-. Nosotros no tenemos nada que ver.

No tienen ni idea de por qué Dios ha decidido esto -continué Tanais-. Que
fuera yo quien se diera cuenta no importa, pero fuera cual fuese el plan de
Dios, debia de haberlo llevado a cabo ya, porque incluso ni el diablo pue-
de contra él. Es tan formidable que esta rodeado de temerosos hijos. Ahora
incluso sus enemigos habrian perdido la batalla contra él. ;Qué signo mas
claro de que yo no soy su enemigo?

—Soy un sefior del sur —indico un joven que se acercaba a la multitud—, y
esta chica aparenta ser el mismo diablo pero no lo es, es parte de los fieles, y
que me zurzan si voy a permitir gue la maten. Quiero una habitacion con dos
buenas camas y seré amable pero no permitiré que nadie trate a esta joven
COmo a un esclavo.

La muchedumbre lo miré con esmerado asombro.

—Si hacen ese discurso ante cada puerta, no me sorprenderia que no les
caigan una turba de hombres con palos y piedras —penso6 el anciano de
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capa negra.

—Solamente pido una habitaciéon de esta misma casa —insistié el joven con
placida sencillez—, pues estoy de buen humor.

— ;Coémo explicas la existencia de esta casa? —repudio la mujer.

—Bueno, controla la lengua en el futuro —contesté el joven—. Da la casuali-
dad de que has elegido el momento y la casa adecuada para soltar esas pa-
labras, por pura suerte; porque solamente Dios pudo poner semejante obra
aqui.

— jRetirense a sus hogares! —Exclamo el anciano que resulto ser el Obis-
po—. Ya todo esta aclarado. Tuvimos una prueba de obediencia a Dios.

— jAsi lo haremos sefior Obispo! —exclamaron todos y el anciano no vacilé
en invitar a Tanais y al joven sefior feudal a su palacio.

En estos dias, en el pueblo, se hablaba de un gran matrimonio y circulaban
rumores de todo tipo. En el pueblo se sabia que los sefiores mas importantes
serian alojados en el palacio del Obispo, mientras que los demas dormirian
en el burgo. La gente desconocida, ya sean nobles o no, debfan reposar en
los establos y en los heniles. Los bien informados decian que acudiria tam-
bién el mismisimo Papa en persona. El Obispo, por su parte, tenia encargado
unas palabras.

— ¢ Qué dira usted ante la presencia del Papa? —inquiri6 el joven
—Jesus anuncia su muerte. De eso hablaré.

— ¢No cree que es un poco inconveniente ese tema para tamafo matrimo-
nio?—interpuso Tanais.

— .Y qué? Sobre ese tema dirigiré mis palabras. Escucha las palabras del
Nuevo Testamento, porque en él Jesucristo emprendié una labor de ense-
flanza necesaria al Hijo del Hombre. Los hombres debian conocer que Cristo
estaba destinado a resistir inconmensurablemente y ser rechazado por los
longevos, por los sacerdotes y escribas.

Cuando el Obispo termind su charla, unos soldados se dirigieron a donde
Tanais y la sujetaron fuertemente por los brazos. Posteriormente la traslada-
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ron al establo sin oponer resistencia. Tanais se preguntaba si se trataria de
una venganza. Al ver que un enmascarado se acercaba, y que unos ociosos
tendidos en la débil paja sonrefan, se puso a pensar: “;Sera que debo seguir
una ley fatal de esta época?, pero existe cierta belleza con rotunda diferencia
fisica, aunque carente de moral entre la muerte de este hortelano y el tal hijo
de conde. El hortelano murid a causa de su defensa legitima o por causa de
defender a su mujer, al menos eso parece’.

Tanais no suspird a pesar del porte tipo condesillo y sus maneras reprocha-
bles de actuacion. Gritaba como un loco desprovisto de toda atencion espe-
cializada. “;Quién no habria entregado su vida por salvar a un ser querido?”
—dijo Tanais a aquella méascara en quien los menos lucidos podian recono-
cer al excelso condesillo. Vestia de azul con traje de baile.

— jGuapa jovencita! —Gritd el condesillo—. Aqui ya puede darse por que-
mada.

— ¢ Quemada dice usted?

— jComol, ses que no cree que mis influencias llegan hasta el mismisimo
Santo Oficio?

—Yo no lo creia tan enojado, me parecia imposible que afirmara eso y no
comprendo como presentarse ante el tal Santo Oficio.

—Tiene usted, jovencita aires de inteligencia y no creo que la haya adquirido
de buena educacion maxime siendo usted, al parecer, pobre.

— No maté a su padre, ni mucho menos a esa pobre mujer. Senti un ruido y
encontré este desastre cuando me trajeron. Luego observé que el hortelano
agonizaba, el que como ve usted, ya estd muerto. La escena es facil de
reconstruir y no creo que estos tres borrachos mancos, que no saben de su
propia existencia, hayan provocados tales desatinos.

—Me gustaria conocerla. Digame algo de su vida para poder invitarla a la
fiesta.

—Mi querido conde —le contestd Tanais acercandose, a la vez que quitaba
de su rostro la mascara—, comprendo ahora la alegria que lo consume. Di-
cha fiesta debe ser por su matrimonio y ascenso a conde, pero jcémo podra
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ocultar todo el desastre que yace en este establo?

—Querida joven, una orden mia me otorga derecho a usar cualquier estra-
tagema para explicar la muerte del conde. En cuanto a estos desdichados
campesinos...

—Si no fuese por lo irreal de lo que veo — interrumpié Tanais con voz gra-
ve—, le reprocharia su actitud.

—Puesto que me ha conocido usted, yo no puedo hacerle bromas, y me seria
imposible confesarle hasta qué punto estoy lleno de curiosidad.

—No logro entenderlo.

—Jovencita, entonces permitanos que nos disculpes tamafa broma —inter-
firid el conde levantandose junto al hortelano y su esposa.

—Se equivoca —respondio Tanais con una sonrisa burlesca.

—Mi querida jovencita —reveld el conde con tono alegre—, el futuro conde
es un joven de gran prestigio y méritos y le invita al festin de su matrimonio y
ascenso nobiliario.

—Ahora va a caer la tarde —gimio6 Tanais.

Los interlocutores se volvieron hacia la puerta trasera que conducia hasta la
sala del palacete del Obispo. Era una especie de pasadizo secreto escalo-
nado, pues solo tres metros de pasillo plenamente Ilano existian antes de la
entrada de aquella orbitarte sala.

— jVamos!, Denis, hijo, ¢Por qué no invitas a la jovencita a nuestra tertulia,
previa al matrimonio, con lo mejor de la sociedad parisiense? —interrogo el
conde.

Seguidamente estrecho el brazo a la mujer del hortelano, quienes también
fueron invitados horas antes de conocer a Tanais.

—Mi nombre es Tanais.
—Lo sabemos —respondio el conde.

—Debi imaginarlo —dijo en voz baja Tanais.
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Tanais se sentia entusiasmada dentro de aquella sala, que no habria pala-
bras para descubrirla, solo el hecho de ser propiedad de un Obispo dice la
impetuosidad de semejante belleza. Luego de un bafio, se dirigid nuevamen-
te a la sala. Alli se encontraba ya un banquero, el barén de Nante le decian,
y ademas, Carlos y Jacabo, hermanos en visperas de convertirse en secre-
tarios de altos oficiales del reino. Muchos llegaron después: era el mundo
financiero, el mundo erudito y literario, el mundo teoldgico; el mundo lleno de
todo cuanto se podia conocer.

El conde tenia una curiosa manera de conducir la tertulia. Segun este, era
indispensable comenzar con los literatos, porque podian dirigir la marcha de
los diferentes géneros reunidos. Aquella resultaba ser una experiencia de sus
largos afios de tertulias, desde las mas ingenuas hasta la méas severa de las
complicaciones matematicas o naturales.

Tanais se sintié6 comoda no sin algunos asombros, porque veia ciertos reza-
gos en determinadas palabras de uno que otro personaje cuando conversa-
ban antes del comienzo oficial del convite.

El conde comenzé con una voz fulminante: “Anuncio el siglo nuestro, el si-
glo XX”. Tanais pens6 que el conde se habia confundido de siglo, y volvié a
recordar una vez mas, que se encontraba en una aventura del tiempo. Sin
embargo, se detuvo a reparar en el pensamiento, porque si bien sabia que
protagonizaba el interés de un orden superior a ella, no lograba ubicarlo en
los espacios posibles. La realidad se encuentra en tres dimensiones posi-
bles. Existe la naturaleza, la sociedad integrada por individuos y el propio
pensamiento; pero como comprender aquella fuerza que guiaba cuanto paso
daba ella.

Creer entonces en un espiritu universal, absoluto y eterno no como repre-
sentacion equivoca de las causas que mueven todo lo existente podria ser
una respuesta correcta o quizas un suefio explicaba todo aquello jCuantas
interrogantes asaltaban todavia a Tanais!, tenia que seguir confrontando el
espectro de ideas que daba por fidedignas.

¢ Acaso la realidad objetiva comprende también el espiritu universal o es una
mera construccion falsa de nuestra conciencia? De lo que si estaba conven-
cida es que de alguna manera presenciaba una vivencia real.
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Una sala casi repleta de parlantes comenzé a agitarse luego de las palabras
que sucedieron al conde Lucien: “El amor, pasién demasiado cargada de
debilidades”.

—Nos sorprende usted Corneille —replico el conde.

—Como tragico pienso que la tragedia no debe brotar del amor amigo conde
—dijo Corneille.

—Se equivoca ahora usted Corneille —dijo un hombre dificil de enmarcarlo
con seguridad en una edad—. Como ven, soy ese Racine que muchos admi-
ran por creer que el amor es lo méas filial de la tragedia.

—Prefiero a Corneille y no a usted Racine —grit6 desde su asiento Stendhal.
— jRacine! —Exclamd Tanais—, es usted el que se distancié del jansenismo.

—Bueno jovencita —se identificd Racine guifiando el ojo derecho como ges-
to de afecto—, lei a Jansenius, Obispo de Iprés.

—Si, el Agustinius —afirmoé Tanais—, ese libro lo leyé mi abuelo.

—~Fue declarado herético —enfatizo el tragico—, no obstante, lo lei con cierto
agrado, porque crei bien tratada la gracia divina, sobre todo en la Abadia de
Port-Royal. Ellos acogieron esa obra como es el caso de Blas Pascal. Lamen-
tablemente la Abadia fue disuelta por resolucion del Papa.

—Segun cuenta mi abuelo, Luis XVI intervino también en su disolucion.

—~Pobre existencia final de la comunidad de vida y de trabajo de la Abadia—
interpuso con tono burlesco el conde.

—Existencia malentendida aquella figurada por Blas Pascal —intervino un
anciano con voz estremecedora —. Soy Huet.

— ¢Se refiere al racionalismo de Pascal? —pregunto el condesillo.

— jCorrecto! —Exclamoé Huet —, como prelado holandés me he resuelto en
reprochar a Pascal. Es una blasfemia intentar demostrar un triple orden en la
existencia. Su insulto llega hasta el limite de plantear que la razén nos pude
conducir a la verdad de la fe cristiana.
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—No creo que Pascal haya aseverado esa idea —replicé Racine—. Pascal
plantea que la razon puede penetrar hasta cierto grado en los misterios de la
naturaleza. Conocerla a través de la practica, la intuicion, el corazén y hasta
con el sentido moral.

—Solo con la fe podemos llegar a conocer a Dios —afirmé Huet—, la razén
nos permite conocer una parte, no todo del misericordioso.

— jEntonces acepta usted la razén! —exclamo el condesillo.

—L ea usted, amigo anfitrion —dijo Huet—, los pensamientos sobre la reli-
gion, 1660; sobre el vacio, 1651, sobre el espiritu de la geometria, 1652 y se
daré cuenta de la excesiva confianza de Pascal en la razén humana.

—Tanais, ¢crees en Dios? —preguntd un hombre que no rebasaba los cin-
cuenta afios. Se trataba de Rousseau.

—Tengo la certeza de que eres Rousseau —respondio Tanais—. Algo me
confirma quién eres. En 1750, con la Nueva Eloisa exaltas los sentimientos
del corazdny los contrapones a la razon. No niegas a Dios, pero eres radical.

—Radical y quizas un poco adivino —acentud el filésofo—, porque sé tu
nombre.

—Ya eso no me sorprende.

—Sobre mi se han dicho muchas cosas —prosigui¢ Rousseau—. Revelo sin
una obsesion del yo, un entramado de poesia y razén, digamos de poesia y
ciencia. Explico la sensacion y el sentimiento y desearia que no lo siguieran
confundiendo con el concepto que nos da la razén. No es la definicion lo que
me interesa.

Razdn, si, no la negaba Rousseau; pero deseaba que lo comprendieran de
una vez por todas; Saint-Preux escribe a su amada Julie desde la ciudad con
asombro desmedido. Experimenta ese protagonista “un choque perpetuo de
grupos y cébalas, un flujo y reflujo continuo de prejuicios y opiniones en con-
flicto”. Alli “todos entran constantemente en contradiccion consigo mismos”.
En la ciudad “todo es absurdo, pero nada es chocante, porque todos estan
acostumbrados a todo”.

Rousseau describe un mundo en el que “lo bueno, lo malo, lo hermoso, lo feo,
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la verdad, la virtud, soélo tiene una existencia local y limitada”. Las practicas
sociales son gozadas, pero para ello quien desee experimentarlas “debe ser
mas acomodaticio que Alcibiades, estar dispuesto a cambiar sus principios
con su publico, ajustar su espiritu a cada paso”. Saint-Preux estaba “comen-
zando a sentir la embriaguez en que se sumerge esta vida agitada y tumul-
tuosa”.

Segun Rousseau, “la multitud de objetos que pasan ante” los ojos de Saint-
Preux, le causaban vértigo. Ninguna impresion citadina cautivé el corazéon
de este protagonista. Rousseau nunca dej6 de ser quien fue y, sin embargo,
es bautizado por los siglos posteriores como gran iluminista. Se olvida que
Rousseau desconfi¢ de la ciencia y que Saint-Preux hablé por él: “temo que
no sepa un dia qué voy a amar al siguiente”.

— ¢Desconfia aun de las ciencias y las artes el Rousseau? —pregunté Ta-
nais.

— jYo aun estoy en mi siglo! —Contesté con enfado el ilustrado—, pero si
estuviera en el tuyo también cuestionaria las artes. “Solamente veo fantasmas
que hieren mi vista”, dijo Saint-Preux. No creo que la agitacion, la turbulencia
y el vértigo hayan desaparecido en tu siglo Tanais.

—Estoy de acuerdo Rousseau —asintioé Tanais—, si avanzaras unos doscien-
tos afios veras que se han expandido las posibilidades de la experiencia.
Existe un crecimiento enorme de la ciencia y, sin embargo, se presenta como
una verdad irrefutable la destruccion de ciertos valores morales. Existen en
mi siglo, posiblemente, mas fantasmas en las calles, en los campos y por
doquier, que en el tuyo.

—Es la modernista —asintié Rousseau— ¢ Estara tu modernista al borde del
abismo?

—Es una pregunta que tiene la misma afirmacion que hiciste —intervino un
hombre con cara de atontado y bigote ancho. Tanais lo reconocié inmedia-
tamente. Se trataba del mismisimo... Tenia la ropa un tanto embadurnada de
fango y de vino. Rousseau, no le hizo ninguna pregunta ni mucho menos le
contestd. El filésofo agitado y dieciochesco lloraba con los ojos reventados
de mirar el pasado, parecia, a la vez, que se le habia apagado el corazén de
tanto entusiasmo. Primero fueron unos sollozos entrecortados y simulados.
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Después no pudo aguantar y se derramo un rio, sintiendo que algo doloroso
se habia desplomado en su interior, pero era un dolor que soportaba como-
damente. No lloraba de tristeza.

— ¢Qué le hace entusiasmar asi Martilléon? —pregunto el condesillo.

—Aqui tengo a todos o casi todos los que deseaba ver—. Fue su respuesta
a los miembros del convite antes de un prolongado silencio.

Sus palabras fueron interpretadas de buen agrado. No sabian que aquella
sonrisa martellina era un truco de doble filo, porque su autor de seguro se
atreveria a atacar la sala durante el tiempo necesario. “Cuando empiece a
hablar seriamente descargaré contra todos una fuerza tan desproporcionada
que liquidaré cualquier intento de refutacion absurda”, decfa dentro de si
mismo mientras observaba las pupilas de sus posibles adversarios. Sintio
el corrido de sus venas, el pulso de su fortunio definitivo, y sintié, ademas,
la palma humeda. Fundd en su fuero un derecho descarnado de agraviar
cualquier justicia.

—Usted, por supuesto, trae algun motivo para conversar —dijo el conde.

—Por supuesto —contestd Martillén—, no lo niego. Es facil comprender que
en estas circunstancias me veo comprometido.

—iVengan sus palabras, por Dios! —Le grité Tanais—. Ya basta de interro-
gantes.

Las personalidades se congregaron en el mismo centro de la sala como quie-
nes van a presenciar un torneo mundial de boxeo profesional.

—Suelte sus palabras, sefior —dijo una de ellas— o no soportaremos mas la
espera.

—Miren dénde vino a aparecer este hombre —les dijo sefialando a Teso—.
De ti ya no deseo decir mas nada —contestd con voz extremadamente tim-
brada. Hizo una pausa y afiadié—. Teso eres un falso.

—Tesdé no es para nada falso — replicé Tanais.

—Usted querréa decir —corrigi¢ Tanke con una sonrisa amable y picaresca—
que Teso es grande y muy grande. Ya tuvimos la posibilidad de dialogar con

28




La l6gica juridica y las éticas del mundo viviente: aproximacion

€l y ahora nos sorprende con su aparicion repentina.

—Lo mismo diran de ti Tanke —dijo Tanais.

—Usted, Tanke —le dijo— es un filésofo arafia. Asi lo califiqué hace mucho
tiempo.

—Bueno, Tanke no es una arafia —rebatid Tanais—. Martillon captaste el
trauma que descubrié Rousseau. Tu lo llamaste la muerte de Dios y el ad-
venimiento del nihilismo. Para ti, el cristianismo encontré en la modernidad;
la moderniste de Rousseau una gran desventura de valores o mas bien un
vacio de valores.

—Tienes razon Tanais —dijo Martillén—. Mi postura hacia los traumas de esa
modernidad que tu llamas es aceptarlos con alegria, con un eterno retorno.
En algun momento sentencié que “nosotros los modernos, los semibarbaros
solamente estamos en medio de nuestra bienaventuranza cuando el peligro
es mayor. El tnico estimulo que nos halaga es lo infinito, lo inconmensurable”.

— ¢ Esta usted dispuesto a aceptar totalmente esa vida? —preguntd Racine.

—Y0 no estoy dispuesto a vivir eternamente en medio de este peligro —con-
testd con voz cortante—, tU no eres el hombre al que yo aspiro.

—Sé que afirmas tu fe en una clase nueva de hombre —sefialé Tanais—.
Mencionaste al hombre de manana y del pasado mafnana en oposicion a los
de tu tiempo. Tus hombres del futuro, segun piensas, tendran la suficiente
energia para desarrollar nuevos valores.

—De mi se podra interpretar mucho de diferentes maneras —se dirigié Marti-
ll6n al conglomerado—. Sitodos fueran buenos y correctos me sentiria a gus-
to. Yo también comprendo las formas en que la tecnologia y la organizacion
social determinan el destino del hombre. Escribi en una ocasion que “hay
peligro, la madre de la moral, un gran peligro, pero esta vez desplazado a lo
individual, a lo mas cercano y mas querido, a la calle, a nuestro propio hijo,
nuestro propio corazén, nuestros mas intimos y secretos reductos del deseo
y la voluntad”. Yo...

—Vale destacar Martillon —interrumpioé el poeta aleman Goethe— que no
estuve entre tus rechazados.
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que vivieron en tu siglo!

— jAh!, Martillén, pobre Martillén —intervino Tanais—. Siempre has de ser el
mismo. Eres el fildsofo mas enigmatico del mundo. Mafiana te levantaras y
emprenderés a latigazos con los arboles que encuentres en tu camino.

—Ah{ estda Goethe del Werther —insistio Martillon— en medio del siglo fran-
cés de la llustracion, yendo mas lejos del famoso personaje Saint-Preux de
Rousseau.

—~Estéa usted en lo cierto filésofo —repuso la baronesa de Stael—. En mi libro
De L” Alemagne se encontrara una explicacion al respecto. Me complace
citar un fragmento—. Metié la mano en su cartera y sacé un papel. Luego le
dio lectura:

“Goethe estaba cansado de la imitacién de piezas francesas en Alemania
y tenfa razén, ya que hasta un francés también habia de estarlo. En conse-
cuencia, compuso un drama histérico a la manera de Shakespeare... Goethe
escoge la misma época histérica de Schiller en sus Bandidas... Es un modelo
feliz escogido para representar cual era la independencia de los nobles an-
tes de que la autoridad del gobierno pasara sobre todos, en esa Edad Media
en la que cada castillo era una fortaleza y cada sefior un soberano”.

Se refiere usted Ana Luisa Germana Necker —afirmé Tanais—, baronesa de
Stael al Goetz Berlichingen y no al Werther ;Asi es?

—Exacto Tanais —respondié la baronesa—. El Werther es fechado en 1774,
un afo posterior al Goetz. Como indicé Martillon, el Werther supera el perso-
naje de Rousseau. Werther es no solamente el cuadro de los sufrimientos del
amor sino el de las enfermedades de la imaginacion de nuestro siglo. Confir-
mé estas palabras en De la Littérature considerée dans ses rapports avec les
intitutions sociales. Aqui plantee, ademas, que Goethe queria pintar un ser
que sufre por todas las afecciones de un alma tierna y orgullosa; queria pintar
esa mezcolanza de desdichas que pueden conducir a un hombre al ultimo
grado de la desesperacion.

—Puede ser esa una razon para que Martillén me admire —dijo Goethe son-
riente—. El éxito esta en mi mismo. Léanse el Fausto y todo se comprendera.
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— jExito! —Intervino Victor Hugo—. Los miserables de 1862 confirma que:
“Vivimos en una sociedad sombria. Tener éxito: esta es la ensefianza que,
gota a gota, cae de la corrupcion a plomo sobre nosotros. Dicho sea de paso,
el éxito es una cosa bastante fea. Su falso parecido con el mérito engafia a
los hombres. Para la multitud, el triunfo tiene casi el mismo rostro que la su-
premacia”.

— iEl éxito de Jean Valjean! —Exclam¢ Tanais— el tio Madeleine o el sefior
Madeleine y alcalde de Montreuil —sur-Mer. Me pregunto si un benefactor asi
pudiera existir realmente.

—Como dije en Los miserables: “Aqui mas que narradores; nos ponemos en
el punto de vista de Jean Valjean, y traducimos sus impresiones”.
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Capitulo Il.

El Derecho Ambiental Internacional: ponﬂamw los cance/Jfoy en cla-

ro

2.1. La critica de las éticas del mundo viviente

Hottois (2006), autor sobre el cual se analizara mas adelante, sefiala que la
“convencion sobre la diversidad bioldgica (Rio de Janeiro, 1992) puso en el
orden del dia el problema de las modalidades de la proteccion (preservacion,
conservacion) segun la alternativa: in situ / ex situ”y afiade que “salvar in situ
-es decir preservar los individuos y las especies en su ambiente (que incluye
con frecuencia humanos con su cultura) -solamente es posible en unas po-
cas situaciones’’

Esta cita sugiere una problematica cardinal para la l6gica juridica defendida
hasta el momento: El Derecho Ambiental Internacional (DAI) y la preserva-
cién-conservacion de la especie humana. El objeto aqui son los conceptos
con los que trabaja este derecho, las experiencias reflejadas por el mismo,
las interpretaciones ideoldgicas de sus circunstancias y observar que €s un
medio en que la practica comunitaria trasmite el valor a las cosas.

Este autor reconoce el interés de un acercamiento a los instrumentos interna-
cionales de control, prevision y aplicacion de las normas de proteccién am-
biental, especificamente, el convenio sobre la diversidad biolégica, aunque
no es su intencion tratar el asunto juridico. Desde el punto de vista del méto-
do es imprescindible para evitar especulaciones de otra indole al margen de
aquellos instrumentos, sin que aqui se pretenda agotarlos. Asi, al menos el
riesgo de presentar una ética desvinculada de los avances y deficiencias del
DAl queda excluido. Hottois (2006), apunta en sus conclusiones:

Tener en cuenta el futuro distante es imposible. La preocupacion por el futuro
no requiere una nueva ética. La consideracion del futuro debe preocuparse
por transmitir a las generaciones futuras tanto el ingenio creador de nuestra
especie como la memoria de las experiencias pasadas. El mayor peligro con-
siste en dudar del ingenio humano; el crimen mas grande, en ahogarlo.

En este caso se coincide con él, dado que la l6gica juridica reflexiona so-
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bre los conocimientos adquiridos histéricamente por las ciencias incluye las
correspondientes interpretaciones ideolégicas, busca construir la verdad,
entiéndase filosodfica. Por supuesto, volvera una y otra vez al pasado donde
estan sus raices, una cuestion referida a la evolucion, sin la cual nunca podra
comprenderse el Unico objeto que le queda a la filosofia.

El futuro de la especie humana esta en ese caudal de inteligencia e ingenio,
el problema es su utilizacion y la capacidad de explotar semejante condicion
que le ha dado la naturaleza. Pueden existir reinterpretaciones de caréacter
ético centrales en defensa de la supervivencia del hombre. Este tema es
esencialmente ético y se trata de principios adquiridos por la historia de la
humanidad, pero una nueva ética resultaria falaz desde el punto de vista te¢-
rico. En otras palabras, una Etica con mayuscula y pretensiones de sistema
es imposible. Hottois (2006), se pregunta:

;La idea de una ética ambiental o del mundo viviente enfrenta la reflexion
moral sobre vias profundamente nuevas? Un gran numero de sus partidarios
-responde- asi lo pretenden y algunos destacan la amplitud de esta novedad
que exigiria una ruptura con la tradicion ética, metafisica y religiosa que do-
mina a Occidente desde hace siglos, incluso milenios. Arne Naess (ecosofia,
ecologia profunda), Paul Taylor, Hans Jonas, Holmes Rolston Il (el giro am-
biental de la filosoffa)... ilustran esta postura en grados diversos.

Esas vias continuan defendiéndose no pocas veces al margen de los resulta-
dos concretos del DAI. Toda reflexion sobre el medio ambiente deberia partir
de la conciencia ecoldgica que ha arribado a ciertos niveles hasta el punto
de que la comunidad se obliga por su propio derecho, en términos occiden-
tales: ius cogens.

El preambulo del Convenio sobre la diversidad biolégica (Organizacion de
Naciones Unidas, citado en Republica de Colombia. Ministerio del Ambiente,
2002), reconoce “la estrecha y tradicional dependencia de muchas comu-
nidades locales y poblaciones indigenas que tienen sistemas de vida tra-
dicionales basados en los recursos bioldgicos, y la conveniencia de com-
partir equitativamente los beneficios que se derivan de la utilizacion de los
conocimientos tradicionales, las innovaciones y las prdcticas pertinentes para
la conservacion de la diversidad bioldgica y la utilizacion sostenible de sus
componentes’” Mientras el hard law actua practicamente como derecho su-
pletorio. Incluso en una comunidad indigena aparece la reciprocidad a regu-
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lar su intercambio. De tal forma existe una valorizacién particular del cambio
de cosas.

La Organizacion de Naciones Unidas para la Alimentacion y la Agricultura
en “El Estado de los bosques del mundo 2016. Los bosques y la agricultu-
ra: desafios y oportunidades en relacion con el uso de la tierra” ha plantea-
do la existencia de “transferencia de los derechos de gestion forestal a las
comunidades locales y la promocion del uso de la tierra integrado’] primer
paso trascendente, porque asi nacen los derechos subjetivos publicos junto
a los derechos subjetivos privados sustentados por titularidades otorgadas,
0 reconocidas, sin descuido de la reciprocidad, la cual regula en muchas
comunidades indigenas la valorizacion del intercambio de la cosa finita que
se extrae de la propiedad cualitativa indivisible del ecosistema.

Hottois (2006), advierte que “las éticas fundamentalistas del mundo viviente
afirman que la naturaleza es asiento de valores intrinsecos, independientes
de cualquier evaluacion humana’” Se ha podido constatar que la practica del
DAl y la misma practica de las comunidades, entre ellas la reciprocidad in-
digena ocupa un lugar relevante, mas alla de las insuficiencias y las normas
por cumplir no dejan margen para creer que el valor no es una forma social
ideal, por consiguiente, se trasmita a las cosas a través de las relaciones
sociales especificas. Bugallo (2016), apunta, por el contrario que “construir
sistemas después de Hegel estd fuera de toda posibilidad de la filosofia”’ Asi
lo expresa Hegel (1995), cuando plantea que “la mision de la novisima filoso-
fia alemana consiste en tomar ahora como objeto y en comprender la unidad
del pensamiento y el ser, que es la idea central de toda filosofia: es decir, en
captar lo mas recondito de la necesidad, el concepto’,

Una filosoffa juridica con sentido ecoldgico asume un criterio de la conducta
humana desde lo normativo considerado como la busqueda del deber ser
que corresponde al orden deseado. Esta busqueda transita por la moviliza-
cion de la voluntad y el pensamiento tedrico de los sujetos. El orden alcanza-
do sera siempre cierta realizacion del valor, aquello que falta.

Esa busqueda del deber ser que corresponde al orden deseado integra lo
volitivo-normativo a lo normativo-juridico, en tanto el primero deviene también
en esta forma de manifestacion técnica como legitimacion social. Es una in-
tegracion cuyo factor ideoldgico condiciona su caracter técnico-cognoscitivo
en el contexto conflictual histérico-concreto latinoamericano donde general-
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mente persisten las posiciones nacional-reformistas frente a la oligarquica
conservadora. La proteccion ecolégica sintetiza dicha integracion y, a su vez,
se convierte en presupuesto de la democracia y promocion del desarrollo
nacional.

La busqueda de ese deber ser es pensamiento sobre el pensamiento plas-
mado en la norma juridica. Es decir, el caracter técnico-cognoscitivo de di-
cha integracion es producto del trabajo con las categorias o determinaciones
cientificas del Derecho que constituyen el objeto, precisamente, del jusfilo-
sofo. En otras palabras, el caracter técnico-cognoscitivo de la norma juridi-
ca concreta es realmente un resultado de la labor del legislador y lo que le
interesa al jusfilésofo son sus conceptos e incluso los conceptos construidos
sobre ella por otros sujetos pero que no han podido ser parte de sus conte-
nidos.

Por otro lado, la integracion de las formas tedricas sobre el problema ecolégi-
co actual a la Filosofia del Derecho entendida aqui como pensamiento sobre
el pensamiento significa que el jusfilésofo tiene una actitud transdisciplinar en
cuanto a la reflexion filoséfica de otros sujetos sobre como el hombre piensa
su relacion con la naturaleza y en cuanto a los conceptos construidos por las
ciencias acerca de esta misma relacion.

Eso es diferente al hecho de asumir lo que Bugallo (2016), sefiala que “la
filosofia ambiental se desarrolla en interface con territorios que pertenecen
a otros; la ciencia, la politica, el derecho, la poesia, la teologia. Como ambi-
to fuertemente controversial, viene acompafando analogas controversias y
disputas en diversos campos de las ciencias sociales, como la filosofia del
derecho’

Este fendmeno del interface es producto a una incomprensiéon del Unico ob-
jeto que le quedo a la filosofia después de Hegel. La filosofia no se ha de-
sarrollado en esos territorios, ni en los de otras ciencias y saberes. Tampoco
significa que el jusfilésofo persista en la division arquetipica positivista de
los objetos de las ciencias, pero son ellas las que han adquirido un nivel de
conocimiento tal que aquella fragmentacion anquilosada no resiste ante su
empuije.

El encuentro entre la Filosofia del Derecho y la llamada filosofia ambiental es
un encuentro de pensamiento, pero a cambio primero de revertir la confusion.
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La segunda no lo queda otro remedio que aceptar su Unico objeto: el pen-
samiento, en este caso, los conceptos cientificos sobre el medio ambiente,
asf como se presenta la primera con respecto al Derecho. Al final no son
dos filosofias, sino una filosofia cuyo objeto es el pensamiento en todas sus
manifestaciones.

La ecologia profunda es un distanciamiento de la relacion filosofia-ciencia,
como no comprende su objeto se plantea ir mas alla de la aproximacion
cientifica y encuentra en el estilo de vida del ecélogo o naturalista de campo
lo que ella intenta desarrollar. Esta ética del mundo viviente deberia reformu-
larse por los caminos de la logica juridica, si se tiene presente, ademas, la
superacion del derecho natural.

Tereucéan, Caro Puentes & Ketterer (2008), precisan que la reciprocidad de
las comunidades indigenas desde “la teoria antropoldgica social posee in-
terés por dos razones fundamentales: una, porque puede proporcionar una
estrategia metodologica de gran capacidad explicativa e interpretativa y, otra,
porque permite acceder a ciertas implicaciones de tipo ético, moral e ideold-
gico presentes en la reciprocidad, asi como a las formas materiales de orga-
nizacion y regulacion de la vida social humana’,

Esa antropologia y no la filosofia es una de las ciencias que puede dar un
resultado positivo y real del comportamiento comunitario, de esas préacticas
de tipo ético, moral, mientras la segunda solo puede a estas alturas del desa-
rrollo cientifico interrogarse, al trabajar las categorias generales y necesarias
de la ciencia, qué forma adquiere el pensamiento, asi es reflexion sobre la
reflexion, se convierte en logica o ciencia del pensamiento, mas alla de la
l6gica formal.

2.2. El Olimpo del tiempo y la recuperacion de los clasicos

Vino la media noche. Las ilustres personalidades se fueron a casa. Tanais no
podia dormir. Hacia la madrugada vio colgado en la pared del lateral derecho
un cuadro de Cristo y otro con una mujer desnuda. Por su muslo izquierdo se
derramaba sangre. Tanais no se sorprendid, y supuso estar en presencia de
excelentes obras maestras. Pasadas las tres de la madrugada la mujer del
cuadro la despertd e inmediatamente comenzaron a dialogar.

—Dime, ¢doénde has metido la venda de curar mi herida”?
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Tanais dijo:

—Piensa mujer. No he podido ser yo.
La mujer pregunto:

— ¢Quién eres tu?

Tanais respondio:

—Soy de todos los tiempos. Soy de un tiempo que fue presente y soy de mi
tiempo. ;TU quién eres?

—La hija de un rey olimpico —contesté—, pero me encerraron en este cua-
dro. Prepara manteca caliente y deslizala por mi muslo.

Tanais se dirigi¢ a la cocina. Ya antes habia estado ahi con la mujer del hor-
telano. Trajo manteca de pavo. La calentd con un mecherito que estaba en
el cuarto. La hizo gotear sobre el muslo sangriento. Luego la mujer sali6¢ del
cuadro y tomo la figura real, se sentd en la cama, se ech¢ a llorar y dijo:

—Mi marido es un verdadero cobarde. Ha huido. Es el responsable de la
muerte de nuestro hijo a mano de los ladrones de la ciudad. No se lo digas a
nadie — y sali6 hacia la sala silenciosamente.

Al dia siguiente Tanais volvio al establo. Alli encontré el mismo escenario.
Faltaba el hortelano y se fue a palacio donde encontré a un escudero, varias
armas, dos vestidos y un caballo en la entrada de la morada.

— jAhl —Exclam¢ el hortelano—, hoy ha llegado el gran dia de presentarnos
como realmente somos. Ensillaré mi caballo o no, mejor lo haréa el escudero.

El hortelano monto el caballo luego de ser ensillado, el escudero le dio sus
armas y luego sofoco el animal hasta la mismisima puerta del palacete del
Obispo. Entré en la gran sala donde estaban reunidas las personalidades
de la noche anterior excepto su esposa, el conde y el condesillo, y clavo en
la tierra unas largas espadas para reflejar la luz solar. Cumplido esto grité:
“conde, yo no soy un animal. Yo merezco pertenecer a la realidad. Y puesto
que soy irreal, ordeno como espiritu que el mundo ficticio construido por ti
desaparezca para que la joven Tanais despierte de su letargo”.
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Tanais, Tanais. Despierta muchacha”, decia la madre, “tienes una pesadilla
hija mfa. Gritabas como loca. Ya son las ocho y treinta minutos de la mafiana”.

Tanais se levantd, pensé que tal vez habia estado viajando una vez mas por
el laberinto extrafio del tiempo; tenia la sensacion de haber estado dormida.
Fue hasta la cocina en busca de pany leche, y encontré tirado sobre la mesa
un folleto, el cual comenzo a leer mientras su madre iba camino al mercado.
En el mismo se lefa:

Siguiendo el camino Sianat llegd a una gran ciudad, la mas hermosa y bu-
lliciosa de todas las ciudades. Un muro alto la custodiaba. En el muro habia
una puerta de madera de veinte centimetros de ancho custodiada por siete
guardianes. Dentro de los muros de Troya, los jefes de los destacamentos
que integraban la milicia unificada observaban celosamente los alrededores.

La ciudad de Troya se encontraba en la costa noroeste del Asia Menor, a una
distancia de 25 kilémetros del Bésforo Tracio. Tiene una fortificacion natural,
ademas, la colina llién, emerge sobre la planicie del rio Escamandro. Por si
fuera poco, esta limitada al sur y al este por montafias.

Tanais estird los brazos y prosiguio:

Sianat pregunté a un guerrero ¢Esta es la ciudad de Troya? El guerrero hizo
un gesto con la cabeza y le respondio: —es facilmente perceptible que en tu
rostro habita la intervencion divina. Ante la magnificencia nos sentimos aver-
gonzados, pero tenemos un vigor juvenil y animos para la guerra. En nuestras
filas contamos con ancianos ilustres que en otros tiempos guerrearon sin te-
mores. Te pedimos joh!, gran diosa que nos apoye en el combate sin tregua.
Te recibimos quien seas, los teucros te pertenecemos...

Tanais detuvo la lectura por un momento, y pasé su mano derecha por los
ojos. Al retirarla una mujer vestida de traje blanco ribeteado de azul intenso
estaba frente a ella. Le brillaban los ojos tanto como su cabello dorado. Ni
parecia real, pero Tanais crefa una vez mas, que semejante figura era obra y
gracia del poder ubicado fuera de su conciencia. No obstante, volvio a dudar
si era un suefio guiado por tal poder o si era toda una realidad inventada por
este.

— ¢Querras obedecerme, jovencita hermosa? —Pregunto la mujer— jTe atre-
ves a venir conmigo, yo, diosa Atenea, protegida por el Olimpo! “Alcanzarias
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gloria entre los teucros y te lo agradecerian todos, y particularmente el prin-
cipe Alejandro.

Sabia que Atenea pronunciaba palabras que antes dijo a Pandaro, el hijo
valeroso de Licaodn. La lliada de Homero la tenfa fresca en la memoria.

—No seré insensata como Pandaro, divina Atenea —sentencié—. Yo no me
dejaré persuadir ni seré “la puntiaguda flecha deseosa de volar sobre la
multitud”. No deseo ver “a Menelao, belicoso hijo de Atreo”, subir a la pira,
muerto por la flecha. Yo prefiero— prosiguid con cierto sarcasmo —que 10s
felices e inmortales dioses y especialmente la hija de Zeus, que impera en las
batallas, se pongan delante y desvien la amarga fecha.

—Eres inteligente jovencita. “No temas a Ares ni a ninguno de los inmortales;
tanto te voy a ayudar”. Vayamonos y tu robusta inteligencia podra descifrar
incognitas entre los humanos, pero favoreceras a los aqueos.

Tanais no creia que su inteligencia estuviese entre los mas altos valores grie-
gos. Toda accion del mundo griego gira en torno a las cualidades fisicas.
Estos ocupan un lugar privilegiado respecto al pensamiento. Lo demuestran
las palabras de Aquiles cuando alerta a los aqueos a que resistan nunca
alejados de los teucros. Es un llamado de caréacter bélico.

Podria decirse lo mismo de Héctor: “jTroyanos, licios, dardanos que cuerpo a
cuerpo combatis! Sed hombres, amigos, y mostrad vuestro impetuoso valor.
El guerrero mas valiente se ha ido, y Zeus Cronida me concede una gran vic-
toria. Pero dirigid los solipedos caballos hacia los fuertes danaos y la gloria
que alcanzaréis sera mayor”. La misma Atenea exalté a Tideo, porque “era
este de pequefa estatura, pero belicoso... conservaba siempre su espiritu
valeroso; y desafiando a los jévenes cadmeos, los vencia facilmente en toda
clase de luchas”.

— Palas Atenea me invitas a tu mundo antiguo. Me pides, ademas, como a
Diomedes, el hijo de Tideo, que no tema a Ares ni a ninguno de los inmorta-
les. Ya vez, Diomedes es fuerte y yo soy practicamente una débil paja ;/De
qué serviria, bella diosa, mi pobre inteligencia en ese huracan bélico donde
la sabiduria no prima?

—Tu podrias ser una Musa.
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—Las musas diosas, hijas de Zeus cantan en los banquetes de los dioses
—replicé asombrada Tanais—. Homero las invoca para obtener la certeza de
qué guerrero y qué caballos eran los mas excelentes entre cuanto fueron a
Troya. Aunque para mi las ligeras yeguas del Feretiada, que guiaba Eumelo,
criadas por Apolo en Perea y que llevaban consigo el terror del dios Ares no
eran las més excelentes, sino el famoso caballo de Troya, aunque este apa-
rezca en otro canto.

— ¢Ya vez lo inteligente que eres Tanais? —Afirmo Atenea—. Tienes una
naturaleza joven, bella y sabia. El mas feliz de los hombres te lo buscaria
Afrodita. Ese seria el que, poseyendo la conciencia de su agitada labor fisica,
extrayendo valor y destreza, tuviera suficiente tiempo de vivir en tu corazon,
pudiera abarcar su trabajo con las manos y amarnos a nosotros, los inmor-
tales.

Tanais se percatd de que Atenea ocultaba inconscientemente, que los hom-
bres también podian liberar bienestar y libertad del ejercicio de sus arrolla-
doras fuerzas inteligentes. Pensaba que los hombres en el mundo griego
deberian tener tiempo para pensar “;Por qué ha de decirse que el trabajo
de la mente debe ser excluido de las funciones del hombre? ;No es a caso
esa exclusion, sin dudas, el producto de un trabajo bélico excesivo y de una
profunda miseria?”, se preguntaba.

—Te explicaré Tanais —se escucho una voz—. Agradezco mucho que no te
hayas dejado instigar por Atenea. Ella bajé hasta tu presencia en ruedo vuelo
de las cumbres del Olimpo. No te dejes engafiar por Atenea como lo hizo
con Héctor.

—Artemisa, eres tU, lo sé troyana —dijo Atenea—. En el combate de los dio-
ses defendiste a los troyanos, ahora deseas esclarecer como Musa a esta
joven.

—Artemisa figura entre los dioses partidarios de los troyanos y se enfrenta a
Hera — afirm¢é Tanais—. Eres capaz Artemisa de increpar a Apolo, porque
rehusa combatir con Poseidon.

—Lo que méas me agrada es el golpe de Hera en sus orejas —dijo Atenea—
¢ Te dolid hermana?, y por si fuera poco, te cogi¢ de las manos y te quito el
arcoy el carcaj. Imaginate a Artemisa, hija de Zeus y de Leto, sin arco, la que

40




La l6gica juridica y las éticas del mundo viviente: aproximacion
0 S

se complace en tirar flechas; que lanza el grito de caza; que lleva flechas y
arco de oro; hermana del que hiere de lejos, ademas, muy bulliciosa en la
caza.

—SIi, soy Artemisa —contestd enfurecida—, pero estoy aqui no por voluntad
propia. Se supone que deberia estar huyendo del Olimpo a refugiarme en los
brazos de Zeus. No logro explicarme quién me convence a negar resistencia.
Mi padre, hijo de Cronos y de Rea, el que mora en lo alto, que truena en lo
alto, de voz amplia, que redne las nubes; el que goza en lanzar el rayo no ha
sido el causante de mi presencia.

—Tomas la figura de sierva y engafias a los mortales —dijo Tanais.

—En verdad, querida jovencita —dijo enfurecida Artemisa—, me acusas muy
injustamente y no comprendo cémo una mortal pueda ser a un mismo tiempo
tan inteligente. ;Crees por ventura que soy la deidad que mas provoca la
confusion en los hombres? jOh, no, de ninguna maneral

Tanais se quedo pensativa unos segundos; luego, como si hubiera mirado a
su alrededor para asegurarse de que nadie la ofa, fij6 por un instante los ojos
en Artemisa, instante que bastd para que Atenea cambiara una mirada. En
su agitacion la diosa cambiaba de color, daba algunos pasos, se detenia de
repente, apoyaba su frente febril contra un pequefio arbol, volvia a incorpo-
rarse, se curvaba los brazos y por fin hablé.

— A quién podréa culpar, a quién mas que a si propia? jDesapegada dio-
sal Zeus te concedid cuanto puedes anhelar; te inspird la rectitud, la fuer-
za para...Y tu mortal— sefialé a Tanais— pensabas en ese fildsofo atrevido.
Al mortal Jenodfanes le decimos también, que yo tomé la figura de Néstor y
aconsejé a Agamenon que atacara a Troya. Podemos transformarnos en se-
res humanos. ¢Quién domina a quién?

—Atenea, hija de Zeus —intervino Apolo— te convertiste en heraldo y fuiste
capaz de poner silencio a la multitud para que todos oyeran al gran Odiseo.

—Si —respondid Atenea—, por consejo de Hera descendi del Olimpo y ex-
horté a Odiseo a que reuniera nuevamente el ejército y no permitiera que
echaran al mar las naves guerreras para huir.

—Se transfiguran en animales, en hombres y también utilizan aves para cum-
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za, como presagio y augurio positivos, a Odiseo y Diomedes en su excursion
nocturna al campamento troyano.

—Mis diosas, creo que Cronos no esta ausente en todo esto —aseverd Apo-
lo—. Ese dios tiempo se impone. Intenté convertirme ahora mismo en buitre,
y no pude.

— ¢, Apolo, entonces, crees que la causa esta en el tiempo que nos separa?
—pregunto6 Tanais.

—Tu siglo veintiuno jCuan lejos esta del nuestro! —exclamdé Apolo.
— ¢Cronos? ¢ Verdad? —pregunto Tanais.
—O tu tiempo presente —contestd Apolo.

— ¢, Qué quieres decir Apolo? —Interpeld Tanais — jAcaso hablas de un
tiempo que esta fuera de Cronos? ;,Un tiempo mas fuerte que el mismo Cro-
nos?

—Busca en el pensamiento lo que no has encontrado en los hombres homéri-
cos —contestd Apolo—. Nosotros no tenemos preocupaciones con el destino
de los hombres ni con la solucién tantas veces implorada a Zeus. Nosotros
somos gobernados, jeso si! por un dios jcual? No, no es Zeus, quizas Cro-
nos —y prosiguié—. Es preciso que Sianat salga de su historia homérica, a
fin de que su dicha no resulte triste. Ahora, solo puede escapar de una forma,
y esta en tus manos. ;Quieres que deje de existir un mortal? 4No te confor-
mas con que la muerte sea el castigo de lo imperecedero?

Tanais sintié que el universo se le venia encima. Apolo le decia que Sianat
era mortal, pero jcomo podia estar un mortal dentro de un papel?, o ;Apolo
querra realmente que ella ayude a liberar a Sianat? Y si es asi ;,cémo hacer-
lo? ¢ Por qué el poder no la traslada hasta la Grecia de Sianat? ;Qué camino
seqguir? ;El de la cueva? ;Por qué la cueva, si Tanais nunca mas la vio? ;Y el
abuelo, donde esta? ;Quién es Tanais?

Cuando Tanais dej6 de preguntarse ya los dioses estaban ausentes. De re-
pente un nublo cruzd por su frente; con duda recordaba que hacia apenas
dos minutos que Apolo le desentrafiaba algo. No vio su retirada ni como su
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madre habia llegado a su lado esperando una reaccion.

2.3. Libertad, verdad y unidad disciplinar: la superacién de las filosofias
de la historia

La integracion dialéctica entre cultura, derecho, comunidad, naciéon y Estado
nacional por parte del jusfilosofo es del lado de la reflexion sobre o ya pensa-
do en torno a estas dimensiones institucionales e histéricas. Esta busqueda
del deber ser borra las fronteras de la filosoffa politica tradicional y elimina
toda Etica del mundo viviente.

La filosofia puede encontrar en la(s) ciencia(s) politica(s) un desarrollo del
instrumental conceptual, asi como encuentra en la propia historia de las
ideas filosdéfico- politicas las causas de este desarrollo, es decir, el objeto
aqui son las determinaciones vy la interpretacion ideoldgica de sus circuns-
tancias; pero de ningin modo puede pretender rebatarle a esa(s) ciencia(s)
el objeto politica, menos aun rebatarle el objeto a la antropologia.

De este modo, la filosofia de la cultura y la filosofia de la historia tradicionales
quedan superadas en semejante integracion dialéctica si bien no pocos jus-
filosofos nacional-reformistas latinoamericanos contribuyeron desde la repro-
duccion de sus categorias a la defensa de la cultura nacional.

Esa superacion constituye un nivel de construccion tedrica en la cual se es-
tablecen los cimientos de la valoracion de la credibilidad de la informacion
historiografica obtenida y de las fuentes que las transmiten. Su fundamento
se encuentra en la solucién de las cuestiones planteadas al conocimiento del
historiador, y de las cuales la categoria verdad ocupa la posiciéon cimera en
el despliegue del proceso cognitivo y de argumentacion.

La verdad, como expresion de la interrelacion sujeto cognoscente-objeto de
conocimiento, actia como un presupuesto de organizacion de la realidad.
En cuanto una superacion de la filosofia de la historia la l6gica juridica si
bien reconoce el momento empirico, ubicando el hecho particular de interés
dentro de un referente universal cuando se dirige hacia una historiografia de
manifestaciones empiricas, que se restringen a la representacion de hechos
y conductas particulares, busca verificar si la supuesta informacion recibida
estd o no viciada de circularidad engafiosa y falsa en un primer momento
formal.
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Se trata de un momento de la verdad que parte de esa comprobacion empiri-

ca para luego remontarse a la interpretacion, descomposicion y sistematiza-
cion metodolégica del hecho social, que el historiador reproduce como obje-
to construido. La sistematizacion es resignificacion de conceptos técnicos y
cientificos asumidos en la estructura argumentativa de la l6gica juridica, sin
descuidar que el historiador se dirige a un espacio organizado previamente
por normas de paradigmas historiograficos dominantes en cuanto estructura-
doras de la practica cientifica y de las instituciones politicas.

Esa resignificacion destruye la distancia entre el paradigma historiogréafico
dominante y la verdad. El sujeto pertrechado con la l6gica juridica, y compro-
metido con la verdad histérica debe traducir la historia no como una efigie de
culto, sino como un lenguaje objetivo en torno a la experiencia de las clases
sociales y sus idedlogos. Se interrogara si los conceptos que comunica la
informacion historiogréafica son objetivos, o si reflejan las funciones de los he-
chos y sus relaciones, a partir de la propia objetividad histérica y cientifica de
un conjunto de elementos-referencias geograficas e histéricas, situaciones 'y
repercusiones econémicas, politicas, juridicas, sicolégicas, educativas, tec-
noldgicas, epistémicas, entre otras- que posibilitan comprender y aprehen-
der el hecho que se narra de una parte y, de otra, permite rectificar errores
en la vision del hecho.

El componente ideoldgico es asumido en la légica juridica en el sentido de
una interpretacion de la interpretacion ideoldgica que el historiador del dere-
cho hace de sus circunstancias. Un pensamiento critico siempre observaré si
las investigaciones histéricas demuestran la minima prioridad de los estudios
del pensamiento. Las razones de esta insuficiencia epistémica son multiples,
pero la de mayor importancia y predominio histéricos ha sido la reproduccion
continua de determinados mecanismos de autocensura que han operado
hacia el interior de la tradicion historiografica en uno u otro pais como conse-
cuencia de posiciones ideoldgicas reduccionistas y esquematicas.

Los historiadores e investigadores cubanos de las ideas politicas, juridicas,
estéticas y filosoficas Segreo & Segura (2012), parecen comprender lo antes
dicho cuando examinan la misma labor historiografica de muchos de sus
coterraneos:

Un mecanismo de autocensura ha operado hacia el interior del pensamiento
historiografico, como consecuencia de una posicion ideolégica que apenas
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reconoce valor alguno en la Republica neocolonial. El rechazo a un pasado
oneroso ha deprimido nuestra percepcion de esa primera mitad de la cen-
turia. No se trata de hacerles el juego a quienes idealizan esta etapa como
el parafso perdido. Precisamente, el reto es enfrentar el debate politico con
argumentos cientificos. Este es un periodo esencial de la historia de Cuba
y su cultura, que debe ser comprendido cabalmente, en sus luces y en sus
sombras. Solo asi se preserva la memoria auténtica del pueblo y se le entre-
na en su natural capacidad de discernimiento. En todo caso, la filosofia del
avestruz nunca seréa la mejor opcion.

Es consustancial al investigador un trabajo persistente de rectificacion, de
reorganizacion e integracion de los conceptos. Estos son resignificados por
todo historiador a través de la discusion, de la critica en torno a las eviden-
cias empiricas del hecho y desde los propios conceptos establecidos. Asi, el
saber construido por dicho sujeto tiene las funciones de prever y gobernar la
relacion entre la forma (informacion) y el contenido (hecho social):

El liberalismo cubre un ciclo esencial de la cultura que no puede ser ignora-
do. La historiografia del ultimo medio siglo ha sido poco generosa con ese
pensamiento y ha silenciado muchos de sus aportes culturales y politicos.
Aun cuando en el centenario de la Republica se hicieron importantes es-
fuerzos interpretativos, es preciso reconocerlo: se ha impuesto una visiéon
superficial de esa etapa de nuestra historia. “En los medios de comunicacion
masiva, en el contexto escolar e incluso en ciertas dreas del mundo acadé-
mico e intelectual, predomina un enfoque simplificador, que hace casi tabula
rasa de la riqueza cultural de ese periodo’ (Segreo & Segura, 2012)

De este modo, la logica juridica interpreta el componente ideoldégico en los
autores para determinar si la problematica en estudio tiene en comun la limi-
tacion de compartir valoraciones tendencialmente simplificadoras y unilatera-
les sobre los procesos del periodo en estudio. Descubrir si hay una tradicion
estimativa descalificatoria que ha devaluado las potencialidades heuristicas,
tedricas y valorativas que expreso el pensamiento en cuestion.

Pero semejante resignificacion de conceptos técnicos y cientificos asumidos
en la estructura argumentativa de la légica juridica como conformacion de
conclusiones nuevas exige de la unidad disciplinar. Este nivel es contentivo
de los presupuestos concretos de tipo tedrico y metodoldgico indispensables
para dicha estructuracion. Desde el punto de vista tedrico, metodoldgico y
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practico, el tema de la actividad, deviene medular para comprender la siste-
matizacion de la historia y sus desafios.

La légica juridica asume la libertad para expresar la verdad histérica. La
unidad disciplinar, a diferencia del positivismo, suscita las reflexiones antro-
polégicas, socioldgicas, histéricas, lingUisticas, entre otras, y no se limita a
definir la norma metdédica de la razén cientifica y los medios idéneos para la
descripcion técnica de los hechos. La construccion logico-juridica rebaza
el momento de la simple tarea de seleccién, descripcion e interpretacion de
textos ya sean ideas, didlogos y signos.

El sujeto pertrechado con la l6gica juridica es consciente de la existencia de
disimiles formas histéricas de alienacion: econdmica, religiosa, juridica, poli-
tica. La resignificacion epistémica, por tanto, se apropia de cada uno de esos
conceptos para someterlos a critica y reinvierte toda forma de falsacion de
la historia que no refleje esa realidad. El objeto aparece ahora predestinado
a dignificar a determinados idedlogos cuyos intereses de clases no necesa-
riamente enajenaron al otro, es decir, estan fuera de la clase oligarquica con-
servadora. El fetichismo conceptual paradigmatico dominante es desplazado
por la verdad histérica.

La fundamentacion, sobre bases cientificas y filoséficas, de la produccion
y difusion de la informacioén historiografica constituye una problematica de
urgencia creciente. Esta posicion da paso al argumento sobre la compleji-
dad del proceso histérico-social que obliga someter a critica al determinismo
cientificista y tecnocrético del pensamiento anquilosado. Se demanda inte-
grar, en estos propositos, la educacion cientifica y el propio caracter hetero-
géneo del campo interdisciplinar, porque el historiador no gravitaria hacia el
reduccionismo tanto del método como en la construccion de la verdad.

La l6gica juridica dirige su movimiento al examen de la unidad disciplinar
del pensamiento historiogréfico, si este se erige en ese tipo de integracion v,
esencialmente, como recurso de critica social, sin perder de vista el como re-
velar verdades escondidas del hecho social o que estan a flote, Es una cues-
tion que no puede verse al margen del conflicto entre las fuerzas que buscan
la identificacion del sujeto consigo mismo sin exclusion del otro y aquellos
poderes que obstaculizan los procesos de identificacion de los individuos y
de los grupos. Por tanto, la estructuracion argumentativa de esta l6gica es, a
su vez, un orden escalonado de expresiones desalienadoras.
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La reflexion sobre la reflexion comporta una resignificacion de conceptos
técnicos y cientificos de caracter historiografico para presentar a la estruc-
turacion argumentativa en dos dimensiones. En primer lugar, descubre si el
sujeto en cuestion disgrega la verdad de los contextos practicos de la accion
humana, de ser asi es porque este sujeto no reconoce la base conflictual de
€l mismo como sujeto cognoscente e ignora el status conflictual del destinata-
rio de la informacion. Es una problematica no solo metddica, sino ideoldgica.

En segundo lugar, descubre si este sujeto esta consciente de la actividad no
neutral de produccion de conocimientos cientificos, si explica las funciones
del hecho social de forma reflexiva, objetiva y a quién responde la exigencia
expresa de la comunicabilidad, o sea, cuales son los intereses del destina-
tario.

Esa reflexion es base para la aprehension de los enfrentamientos ideoldgicos
de los diferentes sujetos implicados, esto es, en el orden de exposicion de
los argumentos se erige la historia misma de las ideas en una via racional de
entendimiento de las luchas ideoldgicas, dicho en otras palabras, las ideas
expresadas en las publicaciones historiograficas es reflejo de las contradic-
ciones ideoldgicas y, en ultima instancia, dependen de las transformaciones
socioeconomicas. Las contradicciones no solo discurren en términos cienti-
ficos; la interpretacion de la historia esta conectada con las aspiraciones y
proyectos de la clase social al cual responde el historiador.

En cualquier caso, la logica juridica afirma un criterio rector en cuanto al
método 6ptimo para comprender el pensamiento. El método ha de partir de
un historicismo concreto, lo que implica la explicitacion de las interrelaciones
dialécticas del pensamiento historiografico con las estructuras sociales, los
sujetos histéricos y los procesos espirituales multiples que articulan el socium
nacional en determinada época, priorizando asi, las apropiaciones producti-
vas y las mediaciones complejas que se dan entre las instancias infraestruc-
turales y su reflejo activo y creador en el pensamiento del historiador que en
definitiva es un idedlogo de alguna clase.

El hecho de que el eje metodoldgico sea el didlogo realidad-pensamiento, es
decir, reflexion sobre las formas en que el sujeto refleja las contradicciones
en su pensamiento, no lleva a ignorar la naturaleza social de las ideas y sus
fuentes tedricas, donde se encuentran nutrientes de indispensable conside-
racion.
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La l6gica juridica, entonces, no deviene en un logicismo, porque implica in-

cluso una posicion historiografica que no observa la historia desde una con-
cepcion esencialmente moral del proceso, marcada por la sobredimension
de los valores espirituales; no es una teorfa contemplativa, es un método de
interpretacion de los procesos. En tanto desarrolla su concepcion historiogra-
fica mas alla de los hechos econdmicos y politico-militares que los estudios
histéricos tradicionales han priorizado.

En la I6gica juridica esta implicita una critica a determinadas formas de pro-
duccion historiogréafica que cobraron auge en la primera mitad del siglo XX
y que hoy aun prevalecen; entre ellas la historiografia positivista que enfatizé
la historia politica y la historia marxista de raiz determinista que sobrevaloré
la historia econdémica. Por otra parte, Torres Fumero (2005), sin ignorar los
errores cometidos en este campo advierte:

No podemos dejar de reconocer que otros importantes factores habrian de
influir en el predominio de esa historia... la necesidad de fortalecer los sen-
timientos de identidad nacional, el patriotismo, la defensa de la integridad
como nacion... todo lo cual condujo a que los historiadores positivistas pri-
mero, y los que abordaron su obra a partir de la metodologia marxista [influi-
da por la errébnea concepcion esquematica y dogmatica trazada en la antigua
Unidn Soviética por el partido en época de Stalin], mas tarde dieran prioridad
a la historia politica, a los temas referidos a las guerras de independencia,
a las luchas politicas, a los movimientos sociales y a los procesos revolucio-
narios.

Es una labor que brinda toda posibilidad de eliminar el viejo mito de la con-
ciencia positivista que apela a ser neutral. Reaccién promisoria si se tiene en
cuenta que el metodologismo positivista y la dogmatizacién no son otra cosa
que una variante del viejo logocentrismo metafisico que supone la existencia
de instancias absolutas (politica y econémica), centro estructurante de la rea-
lidad y voz de la verdad.

Si el positivismo exclufa la experiencia vivida del sujeto de la ciencia, porque
esta debia ser neutral, la l6gica juridica rescata al sujeto y lo convierte en ob-
jeto. La creencia en la neutralidad tedrica se desmorona ante un método que
explica las rupturas y recomposicion de las ideas a través del pensamiento.
Tanto la rigidez l6gica determinista como el indeterminismo relativista en la
explicacion de la historia es sustituida por un historicismo que une |o histérico
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y lo logico.

Hay que analizar entonces, la historia no solamente desde la perspectiva
politica y militar, las alianzas y luchas de clases, de las transformaciones a
nivel estructural y de la regulacion del sistema de dependencia; sino también
desde otras aristas de la cultura. La cultura nacional es una sola, aunque
tenga multiples niveles y maneras de expresarse, todos con una cuota de
participacion en el proceso de formacion nacional; la légica juridica expulsa
el enfoque parcelado de esa diversidad.

Esta integracion es un vehiculo posible de construir la verdad histérica por
la luz que arroja sobre la realidad, y su dimension préctica, lejos de disociar
historia, cultura y nacion: el valor metodolégico del constante didlogo entre
historia y cultura. El problema para no es que la ciencia historiografica sea
una propedéutica a la conciencia del historiador, hay ya una ética en la idea
misma de apropiarse de la verdad. De alli que la l6gica juridica sea también
una conjuncion objetiva de representaciones e intereses, dada la exigencia
de la comunicabilidad con los lectores.

La formacion de la naciéon como totalidad compleja resulta de relaciones en-
tre procesos politico-juridicos e ideologicos, especificos y contradictorios,
impulsados por conflictos cuya génesis determinante en ultima instancia ra-
dica en factores econémicos. El conocimiento de la estructura social permite
conocer de forma retrospectiva el pasado y sienta la posibilidad de entender
la nacion como la resultante de las contingencias de todo tipo y necesidades
econdmicas.

Tales son los puntos esenciales de las determinaciones que se erigen en
principios orientativos, porque provoca recordar que la conciencia es tam-
bién delectacion individual o colectiva (arte, pintura, literatura, entre otros)
y, por otro lado, limite, devela el propio limite de la sociedad. Se apropia,
definitivamente, de una concepcion de formacion nacional desde el campo
historiogréfico que sirve de guia en la comprension del fenémeno.

El devenir de una nacién puede ser analizado a la luz de las contradiccio-
nes propias del sistema politico y de la institucionalizacién politico-juridica.
Sin embargo, desprenderse de preconcebismos y posiciones reduccionistas
historiograficas, para una necesaria reinterpretacion del proceso historico,
tendra que tener presente los disimiles intereses ideoldgicos y las coyunturas
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politicas.

Ello comporta ademéas, una reconstruccion unanime del sujeto a partir de los
hechos histéricos y una reconstruccion de los hechos histéricos a partir del
sujeto, precisamente porque la observacion de las mediaciones economicas,
politicas, ideoldgicas, éticas, estéticas, entre otras, facilitan metodolégica-
mente comprender, de una parte, la historia en su multilateralidad, comple-
jidad y contradictoriedad y, de otra, comprender la filogenia y ontogenia del
pensamiento.

Una comprension integral historiogréfica, no reductiva, debe interrogar esos
vinculos; cuestion que también permitira observar al individuo inmerso, sea
consciente de ello 0 no, en un entramado de grupos sociales y, si alcanza la
condicion de lider es por necesidad histérica donde se implican las media-
ciones referidas arriba.

El otro punto estrechamente ligado a la formaciéon nacional es la vinculacion
del pensamiento tedrico y el cotidiano. Se trata de un problema teérico y
practico complejo, porque circunda la mentalidad colectiva y del hombre co-
mun. Este asunto del problema de la mentalidad colectiva dentro de la I6gica
juridica entra en conflicto con las tesis que separan tajantemente una figura
del universo, cosmovision e ideoldgia de su grupo social.

La dinamica entre el pensamiento de elaboracion conceptual, cultura popu-
lar y mentalidad colectiva constituye un problema historiografico por tratarse
de la historia de las ideas, que solo puede resolverse desde un abordaje
transdisciplinar. La independencia relativa de cada una de las formas de la
conciencia social exige un nivel de especializacion al cual la historiografia no
puede renunciar.

El estudio del estado psicolégico de las personalidades y las colectividades
y su incidencia en los procesos es un ejemplo de este abordaje. Las mismas
mediaciones éticas, estéticas, politicas, juridicas y epistémicas que estan
concientizadas por el sujeto pertrechado con la légica juridica indican la bus-
queda de la interrelacion y el condicionamiento mutuo del pensamiento a
partir de la unidad intrinseca del todo.

La cultura popular tiene validez tedrica y metodoldgica en la unidad que sus-
citalalégica juridica. La negacion de lo popular desconoce o condena deter-
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minados tipos de temas y aportes de esta cultura, una dificultad profunda en
aquellos que priorizan el etnocentrismo fuera de la comprensiéon multilateral
del proceso histoérico-social.

Se trasciende toda estrechez metodoldgica en el campo psicolégico de estu-
dio de las mentalidades, al quedar la denominacion de cultura popular atribui-
da a la formacion nacional operando como un presupuesto de comprension
de los procesos historicos. Esto constituye un reto lanzado a la historiografia
en dos direcciones: la necesidad de incluir en el estudio de la mentalidad
colectiva no solo la confrontacion entre hombre singular y universo mental en
el cual interviene y los estudios de los sistemas de creencias, sino aquello
que culturalmente producen las masas en una época determinada y pensar
lo popular en la cultura no como algo limitado que tiene que ver con su mero
pasado, sino también lo popular enlazado con la nacion, por tanto, inmerso
en los conflictos y en la construccion de la hegemonia.

El momento formal de la logica juridica observa que la investigacion en el
campo historico es, ademas, formal-programatica, porque expresa el orden
de cosmovision y de jerarquizacion del esquema conceptual que describe
las conclusiones historiograficas nuevas. Los niveles comportan momentos
de la construccion de la modelacion de la historia. Este orden, precisamente,
plasma el resultado investigativo en un medio impreso o digital.

En este plano formal considera si el investigador ha concientizado que no
solo debe priorizar su participacion en actos de informacion sobre la historia,
donde se expresa su interés por dar a conocer el contenido de los aconteci-
mientos mediante libros, periddicos, revistas u otras vias impresas y digita-
les, sino el conocimiento profundo, que exprese la obtencion de informacion
desde una aprehension de la historia con el sentido cultural y sistémico arriba
sefalado.

El analisis formal-programatico es ademas, una predeterminacion de la revi-
sion de los textos vigentes. Una consideracion justamente del caracter varia-
ble e innovador de las vias de comunicacion impresa y digitales en funcion
de actos o comportamientos humanos, lo que conduce a pensar en una va-
riacion comunicacional continua del historiador con el pueblo en la medida
del acercamiento a la verdad histdrica.

Si el orden de cosmovision y de jerarquizacion del esquema normativo-con-
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ceptual que describe las conclusiones nuevas es una expresion del proceso
de creacion, entonces, el texto discursivo no es propiamente un conjunto
siempre igual a la suma de lo ya conocido y supuestamente infranqueable,
sino que es el cuadro argumentativo cientifico, ideolégico y de transforma-
cién o modificacion comunicativa unitaria y disciplinadamente considerada.

El texto historiografico es un medio discursivo de lucha ideoldgica y actividad
comunicativa de la verdad histérica. Es una forma del discurso y manifes-
tacion singular del reflejo de la cultura y de la multiplicidad de procesos y
practicas socio espirituales que le van confiriendo una identidad concreta.
Moldeada también por la complejidad epocal donde puede existir como un
referente emergente para su tiempo histérico de existencia y convertirse en
un espacio de articulacion epocal de nuevas inquietudes intelectuales y pro-
blematicas tedricas presentes en el pensamiento.

En tal sentido, el texto es asumido en dichos momentos de forma critica, y
con ello, la l6gica juridica unifica técnicamente en lo diverso las varias dimen-
siones que el investigador en su quehacer practico-espiritual crea, estas son:
las expresiones ontoldgica, légica, gnoseoldgica, valorativa, comunicativa y
normativa, para explicarse internamente las categorias con las que ha traba-
jado el pensamiento y verlas ahora en una integracion e interaccion dialdgica
con los lectores.

La predeterminacion de la revision de los textos vigentes se eleva al rango de
correctivo técnico y tedrico-metodoldgico. Aqui rompe con el pragmatismo y
el utilitarismo mecanicista. El sujeto pertrechado con la logica juridica llega a
él por el camino del pensamiento critico. Este conduce a la reflexion sobre la
reproduccion del objeto o hecho social por el historiador.

2.4. El hombre homérico y el abandono moderno de los dioses

La madre se hizo eco inmediatamente del llamado de Tanais. Desde su po-
sicion, el pedido de la hija era una oportunidad de establecer una estrecha
interaccion. Habia escuchado el llamado de Apolo y pensd que Tanais con-
juraba sus propios deseos, en nombre de Apolo quien no la ayudaria a des-
pejar aquellas incognitas. Pensaba que Tanais pasaba por una experiencia
que ella experimentd en sus afios juveniles. No le quedaba otra posibilidad,
segun creia, que embullarla a descubrir la verdad.
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— ¢ Ya leiste el folleto Tanais? —dijo la madre.

—Estaba leyéndolo, pero...
—Te invito a su lectura.
— ¢Quién lo trajo mama?

—A juzgar por la lectura que hice de algunas lineas es del abuelo. Ese folleto
lo encontré debajo de tu cama. Creo que Egino lo puso con toda intencion.

— ¢ El abuelo se encuentra?

—Sabes que lleva varias semanas ausente por motivos de una excursion que
realiza con sus amigos.

Tanais sospechdé que el abuelo habia entablado negociaciones secretas con
su madre. No se le ocurria mas nada ¢Cémo es posible que el abuelo esté
ausente por tanto tiempo sin darme cuenta”? —se preguntaba—. Solo recuer-
do la ultima vez que desperté en el cuarto o mejor dicho, la vez que mama
me despertd. Todo el tiempo anterior lo he empleado en viajes. Dudo que
haya sido un suefio —continuaba meditando—. Quizads mi mama posee la
capacidad de ayudarme. La solucion esta en la lectura. Seguiré su consejo.

—Se acerca la hora de almuerzo Tanais —dijo la madre—, debo apresurar-
me, porque debes tener mucha hambre. Lee en el cuarto mientras o espera
sentada aqui mismo, en una hora y media estara listo el almuerzo.

Tanais se retird a su cuarto no sin antes agarrar el folleto. Se lanz6 sobre la
tierna y rosada cama, acercé un poco mas la almohada a su cabeza, fij¢ la
barbilla sobre aquella; abri¢ el folleto y retomo las Ultimas lineas de la primera
lectura:

Te pedimos jOh!, gran diosa que nos apoye en el combate sin tregua. Te re-
cibimos quien seas, los teucros te pertenecemos. Los troyanos te adoramos
joh! gran hija de Zeus. Sianat perdi¢ la paciencia. Si han de convertirme en
diosa, que se conviertan ustedes primero, gritd. Pero no intenten guerreros
de inculcarme las ideas violentas sobre el combate.

Los guerreros, intranquilos, no se dejaron arrastrar por las palabras de Sianat
a quien aun creian diosa. Uno de ellos en un arranque de cdlera destrozd
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Su cinturén y los anillos de oro se desplomaron como los anillos de oro de
Menelao que sujetaban el cinturon cuando Atenea desvio la flecha lanzada
por el hijo de Licadn en busca de la muerte del rey. El espiritu valeroso de sus
comparieros se exalté como la fiebre ataca a un hombre, el méas pequefio en-
tre ellos se convirtié de repente en un hombre de aspecto temerario si a esto
se une la barba tremendamente salvaje, podria decirse que eran victimas
de un extrano sortilegio. “No importa”, decfan. “No importa que los dioses
nos abandonen”. Sianat siempre pendiente de cada movimiento permanecio
por espacio de cuatro horas. No podia regresar, porque cualquier paso de
retirada abriria una zanja en su espalda y esta tardaria en cerrar, es mas, no
cerraria nunca.

Cayo la noche, Sianat debia demostrar aunque de mentiritas, que era una
diosa. Los guerreros tenian deseos de sobra de asaltarla, pero el temor de
los inmortales los aconsejaba a no hacer nada, mientras la supuesta diosa no
diera la espalda. La noche era densa sin estrellas. Los guerreros agotados se
quedaron dormidos, por alguna razoén fallé el relevo.

Cuando despertaron ya sin la bella jovencita frente a ellos se quedaron es-
tupefactos de admiracion. En lugar de Sianat, cubierta de flores estaba una
hermosa mujer, de seguro inmortal. Llevaba un casco cubierto con una co-
raza de metal brillante como el oro, quizas de oro mismo. Estaba firmemente
parada. Toda la fisonomia de la mujer parecia ocupar un ambito insélito, una
especie de belleza sin limites. Cada guerrero desearia explorar con fervor
agravante semejante monumento.

Los guerreros andaban como locos sin respuestas. El de la armadura sin
cinturén se envolvid en el clima aténico de su mirada y resolvid preguntar:
“iQuién eres diosa? jlLa hija de Zeus esta vez nos ayudara?” La diosa emitié
la resonancia de su respuesta: “la joven que ustedes llaman equivocamente
diosa, murid”.

Tanais aturdida por la noticia salté de la cama y gritd: — jCarajo! Sianat mu-
ric—. Pensd que estaba perdiendo la razon—. ;Cémo es posible que esta
lectura me haya seducido con el hechizo de la fantasia? —se pregunté, pero
fue con ella misma ruda e insensible.

—En vez de quejarme pensando en la fantasia, debo ocuparme de encon-
trar la respuesta hasta el final —replico—. No debo olvidar que hay dioses, ni
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olvidar a ese dios tiempo. Abandonar a Sianat a los designios de los inmorta-
les griegos seria injustificable. Algo tengo que hacer. Ella tiene que resucitar.

— ¢Sigues leyendo Tanais? —pregunto la madre.
—Bien —respondié— es necesario que yo lea esto para que se...
—Bueno, hija —suspir6 la madre— nosotros nos entendemos.

“¢Qué quiso decir, mama, con que nosotros nos entendemos?”, se preguntd
y prosiguio la lectura:

—Asimismo guerreros ingenuos —respondié la diosa—. El asunto fue clasifi-
cado como una prueba de los dioses para saber si ustedes podian distinguir
un mortal de un inmortal. Definitivamente, la jovencita humana, qué dafo
podria hacernos— ;Y si la mortal nos sale”? —dijo uno.

—L os mortales no salen del reino de Hades. Solo si el dios lo permite —dijo
la diosa llena de risas—. Lo que pasa es que ustedes no soportan el peso de
la conciencia.

—A juzgar por la amplia sonrisa es Afrodita —dijeron.
—Veo que lograron descifrar mi inmortalidad.

Ahora comprendieron la inmensa posibilidad que implicaba aventurarse con
Afrodita, porque ella siempre estuvo del lado de los troyanos. Esperarian des-
piertos hasta el amanecer, en la calma solitaria de la proxima noche, de modo
que Afrodita permaneciera con la misma somnolencia y sintiera aprecio por
los troyanos. Los guerreros siguieron preguntando a Afrodita para comprobar
su favoritismo por los troyanos. La diosa accedié a contar todo lo que haria
por los troyanos si fuese necesario. Les dijo que no olvidaran que Eneas es
su hijo y que lo protegeria siempre.

Tanais suspendio la lectura brevemente al darse cuenta que los dioses no
sabian todo sobre el futuro. Afrodita entusiasmada trataba de darle argumen-
tos a los guerreros y, sin embargo, desconocia lo que le sucedera a Eneas.
“Yo soy una mortal que conoce el futuro de una diosa”, alegaba en su fuero
“iEs la literatura el poder que esta fuera de mi? ;0 es el tiempo que sepa-
ra a Afrodita de mi? Ella sabe que yo existo 4Entonces por qué no viene a
preguntarme?” Le dio razones para entender que ella sabia de los troyanos.

35




La I6gica juridica y las éticas del mundo viviente: aproximacion
P

=~ >
Afrodita no sabe que Menelao cogera a Paris por el casco, que ella rompera
la correa del mismo y arrebatara en acto seguido al troyano luego de envol-
verlo en densa nube. Tampoco se imagina que llamaré a Helena y la llevara
a la camara nupcial donde dej6 a Paris, su protegido.

Afrodita ignora que, en el intento de salvar a Eneas, cuando recibié una pe-
drada de Diomedes, este la hiere en la mano con la lanza; Afrodita no sabe
que Eneas sera recogido por Apolo y que ella tendra que salir urgente por
el campo de batalla y dirigirse al Olimpo con los corceles de Ares vy, alla su
madre Dione la curara. Afrodita ignora que le dira a Dione que fue herida por
el hijo de Tideo, Diomedes, a quien llamara soberbio. |Si Afrodita supiera que
los hombres luchan no solo entre ellos, sino que los danaos ya se atreven a
combatir a los inmortales! Afrodita, en fin, no sabe lo que sucedera en los
combates de los dioses.

Después de tantas impresiones, tomo la decision de continuar leyendo:

—Existe un misterio para los humanos y para los inmortales —dijo Afrodita—,
el tiempo, ese implacable dios que da el mérito del conocimiento por épocas.
El sabe de nuestro futuro. La joven mortal murié, pero en este tiempo. Vive
alla, donde ni siquiera Zeus puede llegar alcanzar con su mirada.

— ;Como sabes, Afrodita, que la bella mortal aun vive en el futuro? —pre-
gunto un guerrero.

—~El tiempo me concedio tal conocimiento y nada mas —contestd Afrodita—.
Presiento el flujo del tiempo.

Tanais paso una hoja mas. En la parte central comenzaba el segundo capitu-
lo, cuyo titulo era: Los libros que llevan la historia.

—Son casi las doce. Tengo que dejar la lectura ¢Habra terminado mama?
—se interrogo.

Tenia una fuerte sensacion de que se encontraba sola en su casa. Al fin y al
cabo, algo le susurraba que no almorzara, ademas no tenia hambre. El como
salvar a Sianat lo tenia en las manos, segun pensaba. Se acomodo en la
cama, puso la almohada sobre los muslos y comenzo a leer:

Los guerreros fueron relevados. Afrodita ya habfa partido rumbo al Olimpo.
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Antes indic6 a los guardianes troyanos que entraran por el pasillo lateral de-
recho del palacio y luego empujaran una fragil puerta que se encontraba a
quince metros de las celdas. Cumplidas las palabras de Afrodita, los guerre-
ros observaron que en el techo de la salita habia tres agujeros que dejaban
entrar directamente los rayos solares. Pero la salita también tenia una ventana
con vista a una gran biblioteca y por la que se podia pasar facilimente.

Pero lo que méas asombraba a los guerreros era todo el vino envasado en los
barriles. El olor era inconfundible. Estaba repleto un baul de armaduras, lan-
zasy flechas de oro, alli estaban las flechas arrebatadas por Hera a Artemisa.
Indudablemente, Afrodita puso a prueba a los guerreros; porque también ha-
bia una pared entera repleta de libros. “;Qué escogeran estos guerreros, las
armas o la sabiduria?”, se hacia a si misma esa pregunta desde el Olimpo. En
otra pared colgaban cuadros de todos los tiempos. Habia ademas, decenas
de mapas desde la antigledad hasta la modernidad.

Tanais dejo la lectura por seis minutos. Cerro los ojos antes de retomar el
folleto.

—Veo que Afrodita posee cierto control del tiempo —dijo por fin—, pero
dudo que los guerreros escojan nutrirse de conocimiento. Ella misma afir-
mo que solamente el dios tiempo da el mérito del conocimiento por épocas,
lo que entiendo como conocimiento limitado por las circunstancias. Quizas
Afrodita pueda traerme a Sianat, aunque, jsera Sianat de mi tiempo?

Mir6 el reloj. Eran las doce. Tir¢ la almohada a un lado de la cama y el folleto
lo puso en la cabecera. Se levanté y paso a la cocina. La madre habia deja-
do una nota diciendo que volveria a las cuatro a mas tardar. Por el momento
parecia que la madre deseaba dejar a Tanais consumida en su pensamiento.
Tenia buenas razones para creer que su hija pertenecia completamente a
la imaginacion. El como lee Tanais marca su conciencia, pero el espiritu es
reciproco —pensaba la madre—. La universalidad del mito ha conquistado
Su pasion.

Por fin retomo el folleto:

Los guerreros leyeron una nota empolvada que colgaba sujeta de una anilla
de la parte exterior del baul: “El hombre homérico, o sea, ustedes guerreros
no han descubierto los secretos del cuerpo humano, ni el mundo como objeto
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de reflexion filosdéfica. Defienden con tenacidad el linaje heredado de los an-
tiguos guerreros imbatibles. La comunion de linaje y fuerza arrebata el deseo
de conocer el universo. ;Qué es la colera de Aquiles contra Agamenon si no
eso? Nada mas que la pasion inclina y promueve sin titubeos las decisiones
de dioses y mortales. No seran ustedes capaces de penetrar la fuente de la
sabiduria. Los consume la inmadurez mental. La realidad para ustedes es
guerra y victoria, no comprension objetiva y hechos reales. Ahi en la pared
tienen a Medea de Euripides. Localicen, no obstante a Casandra tan hermo-
sa como Afrodita, ella podré darles lecciones de prudencia”.

Apenas leidas estas lineas, los guerreros ya se hallaban encerrados entre
dos poderosas dificultades. “;Seremos capaces de impedir seguir adelante
con nuestra pasion y el coraje?”, decfan “; Tendremos que abandonar la san-
gre del combate?”, se alarmaban. Por sus mientes discurria ingenuamente
la preferencia por la historia que ellos mismos podrian protagonizar, pero
otra nebulosa pujante los convidaba a helar la sangre de los mas recéonditos
personajes de la literatura, menos peligrosos y mas extraordinarios. Afrodita
vacilante refa a carcajadas en lo alto del Olimpo. Creia que los valerosos tro-
yanos eran incapaces de adherirse a la sabiduria.

El funesto y luctuoso Ares ni siquiera podia soportar los arrebatos de su
hermana. En toda Aulide existia un desconcierto debido a la amante de la
risa, 10 hacia con arrogancia, pero cierta preocupacion escondia, porque en
aquella ciudad de Beocia se reunia la armada griega para ir a Troya. “jEstos
guerreros valen por cien!”, gritaba “4Y si escogen la sabiduria y abandonan
el combate inminente?”, preguntaba quejosamente. La diosa supo que era
imposible dirigir, segun el designio divino de la mas bella entre las deida-
des, la eleccion de esos hombres troyanos: “por supuesto he sido victima
de Cronos, ahora estoy atrapada en su juego. Ciertamente no me perdono
riendome en esta determinacion o indeterminacion mas bien. jQuerer forzar
a la naturaleza! ;Como intentar que los guerreros obren mas con la cabeza
que con el corazon?”

Tanais recordd a Formion, filésofo peripatético que, en presencia del mas
notable general de su época Anibal, en la corte de Antioquia disertd sin co-
nocimiento militar acerca del arte de la guerra, provocando risas de los jefes
militares cartagineses parecidas a la de Afrodita. “;Pero, podria ser que los
guerreros quisieran conocimientos y a la vez mantener la estirpe militar?”, se
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preguntaba. Después de tres minutos de meditacion continu6 leyendo:
“iTanais, tu podrias ayudar! {Tu podrias ayudar!”, exclamaba Afrodita.

Tanais se quedo perpleja por un instante, al recuperarse del asombro decidio
proseguir la lectura, pero no encontré coherencia en las siguientes lineas:
“Gritando. Tu haras mejor la medida. Esta mas alla de la acumulacion. Tam-
bién hay tesoros en sus paginas. Una persona que pueda ver”.

— iNo comprendo! —exclamé Tanais. Inmediatamente sus palabras queda-
ron postradas en el folleto. Habian ocupado el lugar del parrafo incoherente
y, ademas, ya no estaban las narraciones posteriores.

—O sea, jpara poder ayudarte Afrodita debo dialogar contigo?
—Asi es mi jovencita.

Tanais observaba nuevamente como las palabras se fijaban en el folleto tal si
fuese una obra magica.

—Todo cuanto digamos sera la continuidad de la narracion.

—Evidentemente Tanais. Observa el folleto. Fijate como las palabras que pro-
nuncio en este momento quedan plasmadas.

—Si, ya lo hice.

—Bueno, no gastemos innecesariamente el papel. Tu haras mejor la medida
de mi risa cuando penetres mas en mi mundo.

—Esta mas alla de la acumulacion de desear, la posibilidad de que yo entre
a tu mundo y gobierne la mentalidad de los fortachones guerreros.

—Debe haber algun tesoro en sus paginas mentales.

—TU eres una persona que puede ver mejor. Yo estoy préacticamente a afos
luz de la diosa Afrodita.

—Aca quienes despiden rayos de luz es Apolo y Zeus.

—Si, pero ni Zeus, el que goza en lanzar el rayo, el que retne los relampagos,
ni Apolo pueden con Cronos. Ni te imagines que podrian trasladarme a la
velocidad de la luz hasta la Grecia de tiempos inmemoriales.
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—Exactamente, estuve en el tiempo de los filésofos. Era una época muy dis-
tinta de Troya.

—Tanais, entonces, puedes trasladarte. Inténtalo.

Tanais detuvo el didlogo en fracciones de segundo e inmediatamente retomé
la palabra y a viva voz dijo: “iré a Grecia de la forma en que fui cuando hablé
con Teso y otros fildsofos”.

Lamentandose, porque dichas palabras no se reflejaron en el folleto, le dijo a
Afrodita que “era totalmente imposible viajar hasta alla”.

—La primera vez que viajaste fue a través del laberinto oscuro de la cueva.
Intenta llegar hasta alli.

Cumplio con Afrodita, pero solamente con el pensamiento, porque fue inutil la
intencion de sus palabras. Estas tampoco se reflejaron en el folleto, ademés
ejercia presion un poder inmenso sobre sus piernas que la inmovilizaba.

—Imposible mi estimada diosa. No es por falta de conciencia, ni de capa-
cidad analitica. Quiero ver todo color rosa, y ya vez... Toda esta farsa que
crea un animo sin éxito inventada o deformada por yo no sé qué. Solo aspiro
a que esos guerreros tuyos alcancen la armonia del alma y la mezclen con la
inteligencia, que se examinen con plena honestidad y acepten su ignorancia.
Asi podran obtener la sabiduria para el camino de la vida. jOh! Hija del gran
Zeus, deseo que tus fornidos guerreros hagan una especie de rebeldia con-
tra miserias y prejuicios de la sociedad que los consume. Quién soy yo para
juzgarlos si en definitiva no puedo cumplir con mis propias decisiones? ¢ Por
qué juega tanto con nosotros el dios Cronos? jAcaso existe otro dios tiempo
por encima de él?

—Quizéas debemos ser mas prudentes Tanais.

—Prudencia, ya olvidaba esa palabra. Por determinada razon el folleto la
contiene. Recuerdo que la narracion alentaba a los guerreros a leer a Medea
del tragico Euripides.

—Especificamente sobre Casandra casi tan hermosa como yo. Aproveche-
mos y busquemos el pasaje.

60




La l6gica juridica y las éticas del mundo viviente: aproximacion
0 S

— jQué torpes somos Afrodita! Es imposible el pasaje. Olvidamos que la
narracion la construimos tu y yo. No domino mucho a Euripides.

—Tienes razon.

— jExacto!, pero buscaré a Euripides en el armario.

— ¢ Tienes al tragico en el armario?

—Me refiero, Afrodita, a su tragedia.

—Entiendo Tanais, era una broma. ¢ Olvidas quién soy?

Tanais se dirigié hasta el viejo armario. Dentro habia un cajon lleno de libros.
Sonreia, porque para acometer dicha busqueda debia remover el mundo en-
tero, puesto que alli se encontraban disimiles historias antiguas, medievales y
modernas. “¢Quién ignora que de las circunstancias mas insignificantes pue-
den derivar grandes cambios en los tiempos?”, leia de pasada a las Filipicas
de Cicerdon mientras buscaba.

—Aqui tengo a Medea de Euripides, pero no aparece el nombre de Casandra
en los personajes. ¢No habra el folleto confundido la obra?

—Busca en ofra.

—Este libro tiene una coleccion de tragedias antiguas. Ya esta, bien, encon-
tré a Los Troyanos, por suerte que en la coleccién aparece primero Euripides
y, sin embargo, creo que era mas joven que Esquilo y Séfocles.

Hojed bastante la obra hasta dar con Casandra.
—La encontraste Tanais.

—Te dije que si.

—NMe refiero a Casandra.

—SI. Los Troyanos. Segundo episodio pagina 239.
—L éela, por favor, Tanais.

—Alla va eso: “Casandra...los troyanos daban la vida por su patria, que es la
mas pura gloria... El hombre prudente debe evitar la guerra; pero si se llega a
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ese extremo, es glorioso morir sin vacilar por su patria, e infame la cobardia”.
— ¢iLa leiste completa? ; Lelste a Casandra?

—Es curioso. Solamente aparece este fragmento sobre ella. Realmente des-
conozco si la obra trata mas a seguido a Casandra, ademéas el parrafo no
esta completo. Parece que Cronos quiere que lea lo conveniente.

—EI posible supremo dios tiempo quiere que sepamos el hecho inevitable
de la guerra. Los guerreros no vacilaran por su patria por mucha cordura y
prudencia tengan en la conciencia.

—Los guerreros estan condenados por el tiempo a luchar, aunque adquieran
toda la sabiduria del mundo.

—CQObservo Afrodita, el predominio en esta tragedia de personajes femeninos,
Hécuba, Helena, Andrémaca y la ya citada Casandra. Aqui esta Helena de-
fendiéndose de la acusacion de Hécuba. Aparece Hipdlito también, otra obra
de Euripides.

Tanais permanecio silenciosa hojeando poco a poco ambas obras y traté de
captar la mayor informacioén posible durante quince minutos.

—Tanais. ¢Donde estas? s Por qué no me salian las palabras?

—Afrodita, Helena culpa a su belleza como la causa de las desgracias, y en
eso estan involucradas tu....

—Helena esposa de Menelao e hija de Zeus y de Leda.

—Y amante de Paris, con quien huy6 de Esparta. Eso me explica lo que nos
narra Euripides. Tu apoyas a los troyanos.

—No te miento, tengo la intencién de aprovecharme de un descuido del rey
Menelao de Lacedemonia, para inculcarle a Paris que rapte a Helena. ;Me
culpas a mi de tales desmanes?

—Yo no he mencionado desmanes.

—Helena habla de desgracias, por 1o que sospecho tiene que ver con su
rapto y con la inminente guerra.
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trata de convencer a Fedra que no es injusto...

—3Si, ya sé. No es injusto que una mujer casada entregue su amor a otro si
asi lo manda la razén. Tanais, yo defiendo las acciones acometidas bajo el
impulso de la pasion. Ellos y yo, hija de Zeus, estamos exonerados de res-
ponsabilidad.

—En cuanto a la accién referida, muchos la rechazan, tanto en tu tiempo
como en el mio.

—~Pero no es absoluto el rechazo.

Tanais recordd al padre de la sofistica Sagazo e inmediatamente Afrodita
interpuso su palabra.

— jSagazo! “El hombre es la medida de todas las cosas; de las que son en
cuanto son y de las que no son en cuanto no son”.

— ¢, Cémo lo sabes?

—Como mismo supe de Jendfanes. No olvides a Cronos.

— jAy! Afrodita, no sabes mucho sobre lo que sucedera en torno a ti.
— ¢ TU lo sabes Tanais?

—Si, pero parece que Cronos me impide contartelo.

—Mi felicidad, ¢,qué sucedera con ella?

—Me recuerdas a Ethoson.

—Yo te dije la verdad. Obra por conviccion del amor.

—FEthosdn decia “que es el deber sagrado reverenciar la verdad de preferen-
cia a la amistad”.

—£Esas reflexiones aristotélicas caben para los hombres no para los inmor-
tales. Los mortales deben obrar por designios divinos. Sus actos deben ser
ejecutados por ignorancia o no ignorando si comprenden que el mundo es
gobernado por el Olimpo.
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—EI pensamiento del hombre removeré los cimientos del Olimpo. El pensa-
miento Afrodita, segun Ethosén, nada mueve, por si mismo, porque tiene que
encausarse con este fin hacia la préactica, la verdad.

— ¢+ Crees jovencita, que los guerreros, por el simple hecho de intentar pensar
un poquito se van a librar del Olimpo?

—Tu coincides conmigo en lo de Cronos, por tanto, la verdad llegaréa a tra-
vés de la virtud aristotélica; porque “son cinco las virtudes por las cuales,
afirmando o negando, el alma alcanza la verdad, a saber: arte, ciencia, pru-
dencia, sabiduria, intuicion”.

— ¢Ciencia? ;Qué es?

—Pensamiento mismo Afrodita, pero otro tipo de pensamiento no el pensa-
miento sobre los dioses. Bueno, al menos no limitado al Olimpo.

—Los mortales siempre nos obedeceran.
— ¢ Crees que perduraras por siempre Afrodita?

—El temor es incalculable, por ejemplo, Tidida gustaba de andar furioso por
la llanura derribando diques y destrozando campos de setas por designio
de Palas Atenea al infundirle valor y audacia, para que alcanzase inmensa
gloria.

— jQué curioso!
— ¢ Qué es curioso?

—Saber que eso sucedera, mas no saber qué pasara contigo. Quieres ve-
nerar la sabiduria y a la vez resaltar la fuerza fisica. ¢, Te contradices o no a ti
misma’?

—Intento luchar contra mi resignacion. Cronos es fuerte, el méas intrépido de
los dioses.

—Quizas sea el Unico intrépido.
— ¢Sonries verdad?

Tanais pudo leer ligeramente las Ultimas palabras pronunciadas por Afrodita.
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Apenas cupieron en la mitad del espacio normal en los limites inferiores de la
hoja. Mir6 el reverso de la misma. Estaba escrito tanto €l como las siguientes
cinco hojas y comenz6 a leer:

De nada sirve a humanos y a inmortales ignorarse unos a otros de forma re-
suelta y recalcitrante. Homero fue educador de virtudes en la Grecia antigua
y uno de los valladares infranqueables de la cultura clasica. ;Cémo entender
la evolucion de Grecia sin prestarle atencion al concepto de areté? La edu-
cacion griega primitiva esta encerrada en la areté. ;, Cémo pretender arrancar
la concepcion educativa de la nobleza guerrera? Quieran o no mortales y
dioses, en la areté se presenta unificada la gloria humana y la mortalidad de
las deidades. ;Qué sabidurias intentas?

iOh! Hija de Zeus, para la nobleza griega primitiva habia que educar al hom-
bre para la accion emprendedora. Areté y honor es gloria, fama, poder, efi-
cacia, valor, todo como el mismo orden social. jOh! Mortal del mas alla que
escrutas en el pasado. ;Qué mas puedes pedirle a los griegos en torno a la
muijer, si ella existe para embellecer y su areté permite que la rapten como a
Helena®?

iOh! Mortal del mas alla. ;Sabes lo que significa Aquiles?: matador de hom-
bres ¢ Acaso no comprendes que el honor también reposa en la recuperacion
del cadaver del caido? jOh! Mortal del mas alla. ;Por qué Aquiles respeto al
anciano Priamo cuando este se presentd ante él para rogarle que aceptara
el rescate del cadaver de su hijo Héctor? sPor qué crees que el Pelida se
sinti6 conmovido? ¢Por qué los contendientes del amplio linaje intercambian
regalos como reconocimiento de su ascendencia, llegada la noche? ;Creen
ustedes que los pitagoricos, los sofistas, Teso, Tonanchas, Ethosén y Ploti-
no como representantes de las reflexiones estéticas mas importantes hubie-
sen existido sin contar con la antigledad primitiva griega? ;Cémo explicar a
Pindaro, Esquilo, Séfocles y Euripides sin el indudable contenido moral que
recibe Grecia de la educacion artistica de Homero? jOh! Hija de Zeus, joh!
mortal, y tU, sobre todo tu mortal. §No te has preguntado por qué Goethe
se calificd a si mismo de epipoeta? Lo cito: “Nosotros, epipoetas, debemos
reverenciar el legado de nuestros mayores, Homero, Hesiodo y los demas,
como libros protocanénicos; como inspirados por el Espiritu Santo, nos incli-
namos ante ellos sin atrevernos a preguntar de dénde ni a donde”.

Tanais volvio a mirar el reloj, marcaba las siete y cuarenta y cinco. Sali¢ al
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portal, las estrellas las observé como un augurio. “La constelacion es afortu-
nada”, dijo. Apreto los labios y cerr6 los ojos, los abrié pasados tres minutos;
no reconocié de una tenue mirada a Zeus y Afrodita o a Jupiter y Venus, que
para el caso es lo mismo. Mercurio, Saturno y Marte ocultaban su rostro.
“No desean los inmortales que los reconozca”, afirmé. Pero como al mismo
tiempo veia a los vecinos de los inmortales en el firmamento luminoso, se
despertd en su interior el sentimiento de la soledad y de una nostalgia que la
llevd a responder a la gravedad melancdlica.

— jBienvenida seas soledad! —exclamd apuntando a la calle —. Te recibo,
pero te dejo sola. 4 Dénde estara mama?

Casualmente al darse vuelta su madre la esperaba en la sala. Con natural
franqueza se echd a reir, y fue tan amable la sefiora, que, a propodsito, pasd
a preguntarle con un fortisimo abrazo, sobre su intima vida literaria y del
mundo menor inmediato, de todo lo cual, por cierto, supo decirse asi misma
que habia apenas sacado en claro pocos conocimientos que no convencen
el pensamiento, es decir, anhelos tenia, pero los seres que alimentan la fan-
tasfa y las alientan con vehemencia solian confundirla, y ella sentaba plaza
de inexperta.

Comprendia, no obstante, que las fantasias son honradas y aseguran en el
empefio de llegar a la verdad, por fe, amor, sabiduria y esperanza. Le con-
taron muchas cosas de la guerra, de la fuerza fisica, asi como también de la
aficion a la lectura. jEso si! Nada de absurdas fiestas y fastuosas diversiones.

La madre se rio maravillada de aguella hija pensativa. “jQué modo mas sen-
sato de gozar!”, exclamo dentro de si misma. “Pues para una jovencita que
la naturaleza cre6 con afan no puede haber cosa mas deleitable que el que
quiera férreamente saber” —le respondié. Hasta aqui la madre mostrabase
complacida sin la mas minima queja. Parecia que ella poseia especial res-
peto. No le hacia ni pizca de temor que Tanais dejara de almorzar y cenar.

Tanais se lanz6 a la cama otra vez y de espaldas arriba se pertrechd de la al-
mohada, la puso en su barbilla, acomodd el folleto y retomaé el delirio erudito:

Lo que aqui expuse apretadamente suena en tu tiempo mortal, como la voz
de lo irracional. Para grandes conglomerados humanos y élites sapientes
tales palabras resuenan en forma de verborrea y disonancias bifurcadas
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e incoherentes y jnada instructivas! ;,Qué hago sino dar a conocer a cada

paso el grito de Artemisa cuando fue golpeada por Hera o la risa amplia de
Afrodita? Eso, por citar dos ejemplos. Cualquiera que intente reconquistar el
mito, saldra con el calificativo de huero. Si una reconquista del mito sirve a
una vida sociable de altas alcurnias, al lucro en grande, al trato en sociedad
entonces, para nada se es huero.

El provecho o mayor galardon es reconocer que se debe rescatar el olvidado
y desconocido mito homérico. jCuan lejos estamos de cumplir las palabras
magnanimas de Goethe! Tu siglo, joh! mortal se ha tornado olvidadizo, es
una fiebre de la modernidad. Tu siglo es victima de virulentas sociedades. La
razon occidental siempre creyd en tiempos modernos que la verdad se al-
canza en la proyeccion racional de la conciencia. La Unica razon proyectada
en pleno terreno de la vida humana. Esto no es negativo a primera vista, pero
examinese la variedad trascendental y nuestro primer encontronazo sera el
autosuficiente espacio de irradiacion cientifica siempre acechado por la rea-
lidad empirica.

Dejo de leer repentinamente. Comprobd los criterios del folleto en detallado
analisis. La razén occidental moderna incluia a ingleses, franceses y alema-
nes como los mas destacados y a otros menos relucientes. De seguro toda
esa razon humana era ciencia y filosofia, mas o menos progresistas, sanas e
inquietantes, en ejercicio chocante con lo universal. Fueron profundos, unos
con claras ideas, otros no tanto, pero lo real es que resulto la filosofia racional
moderna ser determinada manifestacion llena de confianza y prestigio.

Todas esas reflexiones colmaban su cabeza. Evidentemente recordé las pa-
labras que dedict a Tanke y Teso, la certeza de que el siglo veintiuno nece-
sitaba de estos fildésofos. Tanais, cuando realizaba tremendas lecturas del
racionalismo clasico moderno, hacia la vista gorda, sin reparar demasiado en
aspectos negativos, sola, poco a poco, fue notando que su entusiasmo incre-
mentaba con los juicios de los filésofos. En ocasiones leia algunos filésofos
los cuales no les ofrecia ningun porvenir, y que, por tanto, dedicaban horas a
todo cuanto se les ocurriese. Por suerte, Tanais tenia ademas un bien recibi-
do gusto, mejor dicho, amor desenfrenado por descifrar el pensamiento, sin
estar siempre, pensaba, capacitada para la labor de indagar.

Especialmente a Tanais, no se le podia prohibir la busqueda en el plano de
los acontecimientos modernos. Creian varios compafieros suyos que resul-
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taba interesante oirle, y hasta impresionaba su oratoria. Lejos de interesarse
con minimos detalles, con sobrada frecuencia solia intervenir en seminarios
apropiandose de un suceso de la historia moderna europea, leida a través
de lecturas activas o pasivas como hacia para aprehender a los filésofos.
Pero en las lecturas pasivas Tanais aspiré encontrase con nuevas revelacio-
nes nada censurables para la comprension vy, sin embargo, mientras mas
lefa, menos esclarecimientos percibia. Cuanto mas examinaba, tanto mayor
culto a la razén aparecia. No vefa mal el apogeo de la razon, en definitiva,
se reafirmaba practicamente lo mismo que en las lecturas de las obras ori-
ginales, pero ahora reconocia el desconocimiento del transito del mito a la
modernidad o el entrecruzamiento de ambos o la ausencia de uno en otro.
Simplemente a Tanais le faltaba desarrollar un pensamiento critico.

— ¢Donde esta la narracion? —Preguntd Afrodita—. Tanais, hace varios mi-
nutos que no te escucho.

Efectivamente, en aquel mismo instante Tanais tomo el folleto en sus manos,
y entonces verdaderamente las paginas que antes brillaban de tinta habfan
desaparecido, el resto se mantenia despejado de letras, solo estaba la inte-
rrogante de Afrodita.

—Si —repuso ella—. Pues bueno; yo sé lo que tengo que hacer. jBienveni-
da!, y perdona.

— jEsta vez tardaste! —qgrit6 la diosa.

—Salté de la cama, porque alguien intenté agarrarme. Pero yo atravesé en
dos saltos la salita, y me detuve en el portal a implorar a los dioses. Tu no
estabas, eché al trote por rumbos perdidos, sin parar. Luego estuve a salvo,
y me di cuenta por primera vez de la ignorancia que posefa. jOh!, pero no
claudiqué y con la mayor tranquilidad supuse volver a escucharte. Mas no
tardd mi posible estado y trocé en reyerta, entonces aqui estoy, para destruir
el espejismo de mi ignorancia. Ahora comprendo un poquito mejor lo valiosa
que eres.

—Cuidado Tanais, pudiera salir un dios maligno y soplarte al oido diciéndote
que cuantos esfuerzos te tomaras por conversar con Afrodita, siempre serian
insignificantes, ya que los mortales siempre seran enganados.

—Sé que los dioses griegos engafiaban a los humanos ¢Por qué me dices
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eso”?
—Soy tan mortal como tu —respondié un guerrero.
— ¢;Donde esta Afrodita?

—Tenemos el mismo folleto que lees Tanais. Hemos sido testigos obligados
de tus dialogos con Afrodita, aunque te escondes por rato y en ese tiempo...

Tanais si sentia ahora un temor porque Afrodita, Unica diosa con la cual char-
lar seriamente la habia abandonado. Dudaba de los guerreros, puesto que
para ella seria dificil hablar con hombres que solamente discuten sobre la
guerra. “;Qué otro camino podrian haber escogido si Cronos ha sido bien
preciso?”, se dijo asi misma.

—Han sido testigos del didlogo, pero apuesto a que no les ha interesado ni
pizca, pero no los culpo, son ustedes servidores de Cronos.

—Soy Acéloo, teucro, hijo de Esietes y yerno de Anquises por estar casado
con Hipodamia y, aunque el combate me llama, he roto la coraza que hacia
impermeable mi cabeza. Ahora deseo destreza y talento ingenioso.

Se quedd inquieta cuando escucho el nombre de Acéloo. Inmediatamente
después de este haber pronunciado sus palabras buscé en el armario a la
lliada. Sabia de la existencia de un pasaje de Acéaloo no con buenos augu-
rios.

—FEres cufiado de Eneas, principe de los teucros. Lo criaste cuando era nifio.
Eso te acerca de alguna forma a la diosa del amor.

—Si, la gran diosa nos hablé en el porton de la ciudad. Fue la primera vez
que la vimos. Los hombres dicen que Eneas es hijo de ella.

—Tanais, te habla Pandaco. Acierto sacudirme de encima el tema de la gue-
rra, pero te retomo con imitaciones inevitables. Soy de forma recia, pero agra-
dable, ojos chispeantes y pasion por la lectura.

Tanais creia habérselas con un elocuente sofista surgido por obra y gracia
de Cronos. Si se ha de reconocer sin reparos grandes a €s0s guerreros, en
honor a la virtud —decia—, resultan, sin embargo, inofensivos ante Cronos.
Pequefios para el dios, padre de Zeus, Poseiddén y Hades.
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—Diganme guerreros ;dénde aguardan sus comparieros de turno?

—Tendran algun asunto pendiente alla en el terreno de entrenamiento —res-
pondidé Acaloo—. Nosotros cobramos alientos para discurrir por dénde debi-
mos empezar siempre.

—Me alegra mucho conocer la naturaleza de sus decisiones —dijo Tanais—,
que Hades, dios de los infiernos, hijo de Cronos y de Rea se compadezca de
ustedes, insignes guerreros.

—Ac4, Tanais, tenemos la literatura —sefalé Pandaco—. El juicio indica que
posee la magia de alternarse entre si, como en la lucha, ocasiona ciertos de-
safios de vida o muerte. {Oh! mortal, la lectura transforma el pensar solitario
en genial conversacion.

—Suelo, Pandaco, cuando me hallo sola, —manifestd enérgica—, llamar con
el pensamiento a algun filésofo.

—Lo més singular de todo Tanais —remarco Acaloo— es que nunca encuen-
tras respuestas en tu intimo conocimiento. Muchas veces esos filésofos no
caen en tu horizonte visual, siendo poco para contestar las inquietudes que
despiertan en ti interés. Asi captamos ese problema, segun tus palabras con
Afrodita.

—El placer de hablar y comentar con hombres instruidos y cultos —dijo Ta-
nais moviendo con gentileza su cabeza—, pero jqué podria pensar yo de
mil, pese a todo, mi ignorancia sigue encontrandose privada de cierta ver-
dad, precisamente el interés de encontrar la materia, y llego a atribuirme la
intencion de querer resucitar el tiempo, empresa para la cual no me siento
capacitada. ;Cémo no he de buscar, entonces, la presunta erudicion de los
filosofos, a pesar de sus escasas respuestas?

—Laudable propdsito que, cual tantos otros, se frustrara si no acoges el mito
— replicd Acaloo—. Sé que decidiste rescatarlo.

—Lo olvido en determinadas ocasiones —dijo Tanais—. Cronos obra para
que yo no pueda tomar como punto de partida los acontecimientos mitologi-
cos, pero al mismo tiempo me percato que hay una transicién a otro género
que no suele incluirse en el cuadro de mis lecturas sobre la modernidad
occidental.
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— ¢No tienes libros de historias antiguas en tu cajon? —pregunté Pandaco.

—Leyera y estudiara yo poco antes esas historias —respondié Tanais—. La
lliada se me presentd como Unico interés, y uno que otro pasaje estaba lige-
ramente en mi mente sobre otras historias antiguas, solo porque buscaba vy
rebuscaba de vistazos fragmentos para ayudar a aquellos que solicitaban mi
colaboracion.

—Ahora, queda abierta la invitacion —intentaba Acéaloo hacer entender a
Tanais—. Busca Tanais el robustecimiento de tu cerebro, asi como nosotros,
decididos en Vigilia. Todo es mito y simbolos en estos libros dados a nosotros
por designios divinos, tal vez de Afrodita.

— jO de Cronos! —Exclamo Tanais—. ¢ Qué pueden mostrarme guerreros?

—NMira aqui, bueno escucha —anunci6é Pandaco con su voz clara—. Nues-
tras manos sostienen al desafio de Prometeo...

—Yo poseo un libro con las obras de los tragicos griegos —se apresuro a
decir Tanais— Ubiquémonos a la par.

— “Y oid los males de los hombres, y como de rudos que antes eran, les hice
discretos y cuerdos—Iley6 Pandaco.

—Sigue el segundo episodio Pandaco —le exhorté Tanais—. “Ellos viendo
veian en vano; oyendo no oian”.

—Escoges bien estos fragmentos —dijo Acaloo y cito—. “Por Prometeo tie-
nen los hombres todas las artes”.

—Prometeo encadenado de Esquilo —dijo Pandaco— rehuso de los dioses
sin temor.

—Zeus, hijo de Cronos y de Rea, el que truena en lo alto, es desafiado por
Prometeo —aseverd Acaloo—. Recibe el castigo mas horripilante del Olimpo.

—Su culpa fue entregar el fuego a los hombres que —aclaré Tanais—, era
so6lo atributo indiscutible de los dioses.

—Tercer episodio. Véanlo —exigié Pandaco—. “4 Te parece que tiemblo ante
los nuevos dioses; que he menguado, he de rebajarme ante ellos? Muy lejos
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estoy de eso. Vuelve atras por el camino que viniste, pues nada de lo que
quieres averiguar has de saber...”

—Se hizo viva en Prometeo la valentia —afirmé Tanais—. Segun expresa Her-
mes, mensajero de Zeus, Prometeo contesta que, por temor a las sentencias
de Zeus, jamas tendra el “animo femenil” ni le obligaran a “tender las manos
como una mujer”.

—Ahora, Tanais ;qué opinas de Zeus? —preguntaron los guerreros al uniso-
no tal si fueran el Coro de Prometeo encadenado.

Tanais sabia que para los guerreros Zeus es el olimpico que mora en lo alto;
que habita por doquier, el que reune las nubes; que lleva la égida y el padre
de hombres y dioses, pero no crefa que fuese el arbitro supremo como de-
cian muchos en la antigua Grecia. Ahi estaba Cronos vigilante de todo cuanto
sucediese en el tiempo. El, precisamente, le dirfa a la mortal si extralimité su
sentencia.

— ¢Cual es tu sentencia? —preguntd Acaloo.

—Zeus encarna al tirano he influye violentamente sobre Hefestos —alegd
Tanais—. Este artesano del Olimpo encadend a Prometeo en una montafia
de la Ercitia, segun la lectura. Zeus es capaz de tal crueldad para imponer su
poder. En mi tiempo pudieran existir dioses como él.

—Como Zeus, el que anda sobre las nubes tempestuosas no hay otro dios
Tanais— gritd Pandaco.

— ¢/ Qué te hace pensar que no existe otro dios como é1? —Dijo Tanais y lue-
go de reposada brevemente su voz continudé —jApuesto a que jamas viste
a Zeus en persona! El, sobre todo, vive en tu cabeza. ;Cémo no pensar que
los dioses viven en las cabezas de los hombres aca en mi tiempo? ;Como
no pensar que un dios bueno y diferente a Zeus colma las cabezas de los
hombres aca en mi tiempo?

—Cuando planteas que los dioses moran en las cabezas mortales ¢ niegas su
existencia fuera de ellas? —preguntd Acaloo.

—Tus dioses encarnan realidades —repuso Tanais—. Es un hecho que tus
ideas tienen un rincén en la realidad. Si hablamos de dioses es porque exis-
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ten de alguna forma. Siyo aca y tu alla discutimos sobre los dioses es porque

ellos reclaman la vida. Ahora noto mas despejado el laberinto de mis insom-
nios.

— ¢Qué dices de Prometeo? —preguntd Pandaco.

—Prometeo —comentd Tanais— aca en mi mundo hay muchos Prometeo.
Quieren vivir, pero muchos mortales quieren apagarle la luz a la humanidad;
el fuego, antes posesion de los dioses. Extinguida la llama que ahora parece
no ser eterna, desaparecera la cultura y la civilizacion si es que se pueden
equilibrar estos términos. ;Cémo vamos a rechazar al inmortal que nos ense-
fid a ver y a oir? Parece que nos hace falta la “areté” de los dioses.

— ¢Quiénes son esos muchos mortales? —inquirié Acaloo.
—Hombres, Acaloo —precisé Tanais.

—~Por supuesto, Tanais —replicé el guerrero—,;, pero quiénes especifica-
mente?

—Se olvido la lliada, a Prometeo encadenado y hasta la Odisea —afirmé Ta-
nais—. Y, sin embargo, alli radica la preocupacion fundamental de la cultura
humana. ;Doénde encontrar los pasos impulsivos del espiritu inventivo? Los
filosofos de aca abandonaron lo tragico y alegre del mito.

—Los mortales de tu mundo ¢tienen posibilidades de rebelarse por si mismos
sin la ayuda de un inmortal? —pregunté Pandaco.

— ¢Acaso ustedes lo haran guerreros? —Dijo Tanais con ironia—. Quienes
decidiran el rumbo de la guerra son los dioses. s Acaso los hombres enfrenta-
ron a Zeus para arrebatarle el fuego? Seguramente responderan que no, jeh!
Ahi esté el simbolo guerrero. Es Prometeo el simbolo.

— ¢ Por qué Troya no conoce a Prometeo encadenado? —preguntaron al uni-
sono.

—No estamos guerreros, en la época del logos —contestd Tanais—. Esto me
respondié Apolo cuando yo imploraba para que los guerreros fueran sabios.
Ustedes se inclinan a ser sabios, pero Cronos les impone un limite.

— ¢Por qué Cronos prioriza a una mujer y no a nosotros, guerreros diestros y
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valientes? —preguntaron.

—L a respuesta esta en el propio Cronos —respondié Tanais.

—£En el folleto se indica claramente cuando tu preguntas y respondes —dije-
ron los guerreros—. También nosotros somos sefalados al lujo de detalles. Al
menos en eso estamos equilibrados.

Tanais concordaba plenamente con el folleto sobre la “areté femenina”, pero
ahora comprendia mejor las razones de dichos conceptos. Los guerreros
velan belleza fisica y acomodo hogarefio en la mujer, nada més. En los tragi-
cos, esencialmente en Euripides, los personajes femeninos, Hécuba, Helena
y Casandra de cierta forma quedaron cautivas por un guerrero de amplio
linaje. De otra forma no podia ser. Imaginar a una mujer como simbolo. Eso
era inaceptable para el espiritu guerrero griego. Si esa mortal no arremetia
contra estos guerreros era porque Cronos lo impedia.

—OQObserva Tanais el parrafo que aparece al final de la pagina— indicaron los
guerreros—, aparecio de imprevisto.

Tanais mird, pero prefirié suspender la lectura por varios minutos. Fue a la co-
cina y prepard una pequefia merienda, aunque practicamente era mas bien
el desayuno, pues el reloj de pulsera marcaba las cinco y cuarentaicinco de
la madrugada, luego aprovecho la ducha, cambid la ropa y entré a su cuarto.
Ya acomodada como de costumbre comenzo a leer:

Que el sentido titanico de abarcar los cielos no te arrebate la sociedad de los
mortales, que ya los antiguos tragicos habian reconocido, precisamente, la
tragedia de la situacion de la mujer. Los guerreros, a quienes el tiempo no les
depara buena dicha, deberan buscar a toda prisa las féminas, que hubieron
de sufrir, al parecer, el trastorno de Cronos.

—Guerreros, el folleto ha orientado —alert6 Tanais.

—EI desacuerdo nuestro es intransigente —dijeron—. Ac4a, no obstante, en-
contramos esta obra Ifigenia en Aulide de Euripides. Nos llama la atencion,
porque no aparece en el libro anterior.

—En mi libro si esta —dijo Tanais—, pero observen que aparece un fragmen-
to con enormes letras, nada méas.
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—Esta muy claro —afirmaron—. Los dioses quieren que leamos esta parte
de la obra unicamente.

—O Cronos —intervino Afrodita inesperadamente.
— i Eres tu Afrodita? ;Realmente eres tu? —pregunté sorprendida Tanais.

—Eso depende de lo que entiendas como realmente mi estimada mortal —
objetd Afrodita—. Retorné, porque intentan elevar a calidad de simbolo a las
mujeres. Solo los dioses constituimos simbolos.

—Te equivocas Afrodita —replicd Tanais expirando un suspiro—. Euripides
nos narra el espectaculo de Ifigenia. Los guerreros podran aseverarlo. Aqui
Ifigenia se sacrifica en nombre de Grecia, dice “resuelta estd mi muerte, y
quiero que sea gloriosa, despojandome de toda innoble flaqueza”. Mas ade-
lante cuenta, “la Grecia entera tiene puestos en mi sus 0jos, y en mi mano
estd que naveguen las naves y sea destruida la ciudad de los frigios”. Vez,
Afrodita. La historia del cielo, la historia del gran Olimpo no es la Unica que
constituye simbolo. Ifigenia es un mito, “Todo lo remediara mi muerte, y mi
gloria seré inmaculada, por haber libertado a la Grecia”.

—Entiendo Tanais —dijo Afrodita—. Sin embargo, se lee, “y si Diana pide
mi vida, ;jme opondré, simple mortal, a los deseos de una diosa? No puede
ser...”

Tanais se preguntaba “qué seria del Olimpo y su historia sin el impetu de
los mortales”. Ifigenia es un mito que funda un simbolo femenino, aunque
le hayan quitado la vida en nombre de los hombres. Todas las mujeres que
lloraban por la muerte de Héctor han sido olvidadas, pero son simbolos, ellas
nacieron de un mito. Casandra, la bella casi como Afrodita fue inmensa cuan-
do dijo: “Venid a ver a Héctor, troyanos y troyanas”, Andrémaca cuando le
habla al cadaver. Hécuba, también se mostr6 magnanima, “jHéctor, el hijo
mas amado de mi corazon!”. La simbdlica Helena de Troya, tan alta como
el Olimpo, también fue inmensa al afirmar que Héctor era “el cufiado mas
querido de [su] corazon!”

—Héctor, hijo del rey Priamo y de Hécuba, no morira nunca —aseverd Aca-
loo.

—Lo mataran —respondié Tanais—, y si estuviera sofando ni siquiera des-
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pertando puedo cambiar el tiempo.

— ¢Los dioses asfi lo han decidido entonces? —Pregunté Acaloo—. .Y si es
irreal lo que afirmas?

—No podria serlo —respondié Tanais —porque ustedes mismos no existie-
ran. Te agradezco Acaloo que hayas mencionado la palabra irreal. Me hizo
recordar al escudero pidiéndole al conde, pertenecer a la realidad. El escu-
dero afirmaba que erairreal.

— ¢ Qué quieres decir Tanais? —preguntd Pandaco.

—A nadie mas le he escuchado decir que es irreal —contest6 Tanais—. Ten-
go la certeza del que el conde era Cronos. Me jugd una mala pasada.

— jEres afortunada Tanais! —Exclamd Afrodita—. En el Olimpo y en el océa-
no nadie ha tenido la posibilidad de verlo en persona.

— ¢Quién mas podria ser? —Alerté Tanais—. El Unico capaz de convertir lo
irreal en real es Cronos. Sin embargo, el escudero afirmdé que el conde habia
construido aquel mundo ficticio. Entonces ¢, yo fui real en un mundo irreal? ;O
mi mama tenia razén cuando me dijo que despertara?

Tird el folleto sobre el piso y se levantd para ir a ver a su mama. Pasoé a su
cuarto y al final se puso detras de la cama, algo mas grande que lade ella, y
alli se quedd hasta que su madre estir¢ los brazos. Cuando esta se dio cuen-
ta de la presencia de su hija se levantd inmediatamente. Durante el desayuno
Tanais estuvo a punto de vomitar debido al atraco. Su estbmago no podia so-
portar tantos alimentos, cuando habia conseguido tener una fuerte sensacion
de que ahora si desapareceria la irrealidad de su vida, aparecié de pronto
Egino. Tanais se restregd los ojos para comprobar si el abuelo estaba alli.
Intentd preguntarle sobre el folleto, pero decidié que las piezas sueltas del
misterio las descifrara el anciano. La madre agarr6 los paquetes del abuelo,
puso un sillén cémodo a su lado, y ni corto ni perezoso se sento.

Al cabo de tres minutos, Tanais dijo:

— ¢ Te parece que es un buen suefio despertarse con mi gran abuelo y pa-
necillos con mermelada?

—Creo, mi nieta, que estas desconcertada. Lo noto en tus lindos ojos. Se
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parecen a los de Afrodita, aunque un poquito también a los ojos de lechuza
de la diosa Minerva.

—Te las puedes ahorrar abuelo.
— Y tU, qué? —pregunto la madre—. Algo le esta pasando a ustedes dos.

— Nadie tiene la culpa de que Tanais lea tanto en su tiempo libre —dijo Egi-
no—. No me engafian sus 0jos. ;Es eso lo que has estado haciendo Tanais?
¢Verdad?

—Solo sé que tendré menos rompecabezas que la ultima vez que lei tu fo-
lleto.

—£Es tu folleto nieta querida.

—Nadie tiene la culpa de que yo haga lecturas como una especie de curso
intensivo en mis vacaciones. Mejor te retiras al trabajo mama. Abuelo y yo
tenemos mucho de qué hablar hoy.

— ¢ Sabes ya las calificaciones, querida hijita?

—Continuaré el curso Mama. “Solo sé, que no sé nada”.

Tres minutos después de marcharse la madre, Egino comenzo a preguntar:
—Tanais ¢4, Tienes la virtud del filésofo?

—~Estoy més bien sorprendida de lo poco que sé. Siempre crei que la filosofia
se explicaba por si misma jCuanta filosofia hay detras de muchas cosas!

— Le contestaste socraticamente a mama. Veo que no fue un balbuceo tuyo.
—Tengo miedo que todo sea irreal.

—No te angusties. Tu misma dijiste que es un hecho que las ideas tengan un
rincon en la realidad.

—A veces pasa una luz esclarecedora por mi mente y a ratos desaparece.
Es como un juego, soy yo en unas veces y en otras no. Creo que necesito un
descanso.

—Pues si, es curioso tu desconcierto inteligente.
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— ¢Quieres decir abuelo que simplemente todo es inventado por ti en ese
folleto?

— ¢ Comenzaste a estudiar filosofia desde que aparecio el folleto?
—Algo asi, si, abuelo.

—Estas completamente desconcertada. 4,Y tus lecturas sobre filosofia y lite-
ratura modernas?

— jAh!, pero eso fue antes de...
—Creo que soélo queda una respuesta. Buscala.

—Leeré un poco en la cama. Ahora debes descansar abuelo, seguro estas
agotadisimo.

—Estoy tan agotado como tu.
—Y0 no he viajado tanto como mi abuelo.
— ¢Eso crees? Que tengas un buen dia.

Tanais se tendid sobre la cama y se puso a calcular el tiempo. jQué ironia!
—vociferaba—. Cronos me ha hecho pasar por cada sofoco y ahora yo lo
calculo para saber si me va a dar posibilidad de leer estas paginas hasta la
hora del almuerzo.

Una cosa si era segura: antes de que su abuelo volviera a preguntarle, le
daria una gran sorpresa. Lo menos que podia hacer es conversar a medias
sobre filosofia con el gigante sabio. Esta vez si tendria menos rompecabezas:

Pasaron varias horas sin que se supiera nada de Sianat, pero los guerreros
esperaban pacientemente. Habian leido tanto, que ya no se acordaban de la
proximidad del combate. Uno de ellos dejé caer un libro sobre el montén de
mapas. Durante algunos segundos pudieron ver la imagen de Sianat frente
a un cuadro de mediano tamafio con una mujer desnuda que sangraba por
su muslo izquierdo.

Tanais se sorprendio. Era el mismo cuadro de la mujer que sangraba. El mis-
mo cuadro que antes habia estado colgado de la pared del cuarto de hués-
ped del palacete del conde. “;Entonces existe?”, decia, y continué leyendo:
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— jOh no! Afrodita nos engafié. Sianat es ella.

La imagen retornd més intensa, se acerco lentamente hasta ellos. Al llegar se
convirtié6 completamente de carne y hueso.

—Pues sf, soy mortal jy ustedes?

—Quizéas deberiamos nosotros empezar a hacerte preguntas. ;Por qué desa-
pareciste? ;Es qué eres inmortal? ;O es que tienes poderes de un semidios?
Etcétera, etcétera, etcétera. Los dos podemos preguntarte hasta manana.

—Ni yo puedo explicarmelo. Ahora sé que soy mortal. Actuamos por desig-
nios de los dioses. ¢Por qué creen que ambos me preguntaron al unisono?
¢ Coordinaron previamente las preguntas? ;O son miembros de un orfedn?

— ¢ 0 qué...? —preguntd Pandaco.

—Olvidenlo —se escucho una voz suave—. No entenderian.
— ¢Por qué no te dejas ver? jOh! diosa.

—Aqui estoy —aparecio justo al lado de Sianat—. Soy Amatia.

— jAmatfa! —exclamo Sianat—, la de hermosas trenzas, que habita con Tetis
en las profundidades del mar; la que acompafi¢ a esta magnanima diosa a
la fértil Troya cuando Aquiles perdi6 a Patroclo y el que vistié la armadura y
llevo las tropas al combate.

—Todas las nereidas de las profundidades de Poseidon nos congregamos
alrededor de Tetis, esposa de Océano —dijo Amatia.

Tanais intentd intervenir en la conversacion, pero no le salieron las palabras
por mucho que intentd. Tuvo que resignarse. Dejo¢ el folleto a un lado e insistid
nuevamente, las palabras le salieron esta vez que cuando vemos a una palo-
ma levantar el vuelo desde una rama. “Digo que Cronos esta metido en todo
este misterio divino”, dijo. Agarro el folleto y prosiguio la lectura:

— ¢Patroclo morira? —Pregunté Acéloo—, el compafiero inseparable de
Aguiles. ;Como se pondra el de los pies ligeros? ; Como saber diosa nereida,
lo que sucedera si ni siquiera Afrodita, la amante de la risa, puede predecir
el futuro?
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— ¢ Olvidas que vengo del fondo del mar? —Asever¢ la nereida—. Poseidon,
hermano de Zeus, asi lo ha querido.

—Creo que te equivocas ninfa del mar —replicd Sianat—. Cronos padre de
Zeus es el que te lo permite.

—Cronos también es padre de Poseidon —afiadié Amatia con voz violenta—.
En todo caso Poseiddn, es el agitador de la tierra; por intermedio de Cronos
me permitié ver el futuro.

— jQué tonta eres bella nereida protectora de los griegos! —Exclamd Afrodi-
ta de repente—. Cronos, ingenua, es Cronos.

—Poseiddn salvara a tu hijo Eneas de una muerte segura a manos de Aquiles
—dijo la ninfa del mar—. Poseiddn, el de cerllea cabellera, cubrira de niebla
los ojos de Aquiles y le arrebatara a Eneas. No arremetas contra Poseidon,
mas bien debieras inclinarte ante él.

—Razones, por su propio beneficio tendria, el que cifie la tierra. —Respondio
aturdida Afrodita—. Poseiddn es protector de los griegos inutil nereida, pues
poca reverencia te tienen los mortales. Eres inutil.

Tras haber leido semejantes palabras, Tanais creyd que Afrodita poseia la
razén. Nunca tuvo la ocasion de leer sobre las ninfas del mar, solo los breves
pasajes de la lliada, y siempre acompafnaban a deidades mayores, nunca
actuaban por sf mismas.

— jQué dices! —exclamd Amatia.

—Yo Afrodita, la divina, reafirmo que no hay mortal alguno que sea tan pobre
de espiritu y de juicio, y que esté tan mal aconsejado como para implorarle
consejos y buena dicha a las nereidas del mar. jOh! Poseidén, no permitas
que estas débiles artesanas de la ignorancia habiten tus profundidades. Per-
mitidle solo a Tetis, diosa marina, hija de Nereo y Doris, que habite contigo.

—Bonito espectaculo —dijo Sianat—, pero es hora de que ponga fin a esta
disputa. Afrodita, de haber sido asi, creo que las nereidas no hubieran tenido
el éxito en tiempos posteriores.

—£EI camino del futuro es oscuro para nosotros —afiadié Pandaco—. Cronos
es cruel hasta con los inmortales ¢Por qué no permite que estas deidades
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vean la posteridad?

—Aristeo, el pastor, hijo de Apolo y de la ninfa Cirene ensefi¢ a los hombres
el arte de apacentar el ganado y la apicultura —comenté Sianat—. Cirene en
las Gedrgicas de Virgilio es madre de un mortal ;Cémo no intentar la madre
persuadir a su hijo de abandonar un viaje con grandes dificultades?

— ¢Cirene es hermana de Amatia? —pregunto Afrodita.
Hubo un silencio imprévido. Tanais no dijo nada.

De alguna forma todas las deidades se interrelacionan. Cirene es tan ninfa
como Amatia, aunque existieran diferencias entre ellas. El propio Zeus no las
olvidé en el convite y ordent a Temis, la que ofrecié a Hera la copa de néctar
que, partiendo de las cumbres del Olimpo convocase a cuantas ninfas ha-
bitan los bellos bosques, las fuentes de los rios y los herbosos prados. Los
rios corren al mar. Todo esto lo sabia Tanais. Pandaco y Acaloo se leyeron
a las Geodrgicas de Virgilio, pero fueron ciegos. Ciertamente no encontraron
ese valor que resaltaba Sianat, porque les sucedio lo mismo que a otros lec-
tores. Hace falta un espiritu critico porque la simple lectura no basta para el
conocimiento.

Sianat esta atrayendo el futuro a su presente que es el pasado de Tanais.
Esta ha tenido la oportunidad de estar en el pasado hablando del futuro que
es su presente jQué ingenioso al fin y al cabo es ese Cronos! Sianat mira el
futuro en busca de mitos y con ellos trata de educar a los inmortales y mor-
tales. Claro, Sianat busca los simbolos a través del mito, ;y donde encuentra
los mitos? En la literatura. Prefiere ir hasta alla y no localizarlos en la propia
mitologia griega.

¢ Sera que intenta convencer a los dioses de que ellos no han desaparecido?
¢ Seréa que Sianat intenta que los dioses se den cuenta que ellos dan sefiales
de vida en un tiempo lejano? ;Sianat querra salvar a los dioses de su dis-
cordia y peso de su desilusion? Tanais se preguntaba hasta donde llegaban
esas sefiales de vida. sSera que Sianat deseaba que Tanais diese cuenta
de la necesidad de conectar cumbres olimpicas, filosofia, historia, arte, en
fin, sabiduria con su presente? ;Sianat habra comprendido que la filosofia
moderna abandoné a Homero, Esquilo y otros?

Transcurrieron cuatro minutos luego de la pregunta de Afrodita. En cuanto
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Tanais hubo vuelto a poner la vista en el folleto, sono el teléfono.

“iOjala fuera mama! Ya tengo hambre y...” Tanais apresuré los pies hasta el
andamiaje.

—Tanais Torrente. Soy yo —dijo alguien con acento conocido—. Contéstame
Tanais Torrente jRapido!

Tanais se sorprendio hasta el punto que su corazon agito el ritmo. Era una voz
muy parecida a las de Afrodita, Artemisa y Amatia, pero con cierto énfasis en
la letra r muy semejante a los franceses.

— ¢Quién es? —pregunto.

—Discordia.

Estaba casi segura que aquella voz provenia de la mitologia griega.
— ¢Qué deseas?

—No me...

Escuchd un ruido ensordecedor semejante al bullicio humano fusionado con
musica de guitarra eléctrica. Colgo el teléfono luego de no recibir palabra
alguna, volvio el rostro, y alli casi encima de ella esperaba Discordia.

—Con que no me conoces débil mortal. Olvidas el combate de los dioses.
Luego que las olimpicas deidades penetraron por entre la muchedumbre de
los guerreros, se levant6 la terrible Discordia.”

—Apenas eres mencionada entre las deidades olimpicas —mostré Tanais un
tono tenue—. Mas no eres olimpica sino una diosa menor. Tu misma lo has
afirmado en la cita. ¢Por qué estas aqui?

—Porque, precisamente, apenas me mencionan, pero ti en profunda medi-
tacion llegaste a la conclusion de que la discordia esté entre los dioses. Gra-
cias por recordarles a la ninfa y Afrodita mi existencia terrible en la discusion.

—Si fuiste atenta no habras olvidado que Sianat intentd salvar ambas deida-
des.

— ¢Crees que asi quedo arreglada la discordia? Mafiana festejaré con los
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amargos del dia anterior de estas diosas, ademas, asuntos urgentes y pre-

tensiones de disimiles intereses me alientan. Es de tal naturaleza el hombre,
que todo aquello bueno que a otro ve hacer, enseguida lucha por destrozarlo.
No pretendo yo hacer un cuento completo de las veces que tuve para des-
empefiar mi funcion, no obstante, alla va: Teucro, caudillo de los dardaneos,
da muerte a Prémaco, pero muere, herido por Meriones.

Atenea dice a Diomedes que si Afrodita aparece en la batalla procure herirla
con lalanza. Eneas, que recibe una pedrada de Diomedes. Agamendn cuan-
do mata a Odio, caudillo de los halizones. La muerte de Pandaco y Acaloo,
tus gloriosos guerreros. La muerte de Héctor y Aquiles. Torrente, los dioses
se ocultan detras de estas discordias y aunque yo no intervenga directamen-
te me alimento de muy buen agrado discordante.

Tanais quedd muda ante las palabras de Discordia, esta la observaba espe-
rando una reaccion. Todo cuanto queria decir preferia comentarlo consigo
mismo a pesar de entender que no se anda en tales casos con muchos ti-
tubeos. Discordia anunciaba ante el tribunal de la verdad una contundente
prueba. A este respecto es digno de notarse que a falta de palabra para mos-
trar el menor indicio de poseer el sable profético seria mejor retirarse. Signos
de enfermedad y muerte ocurrian en el futuro justo en su casa aunque en el
presente. Una fusion de tiempos por gracia de Cronos.

El dios que se halla en contacto inmediato con los humanos se le reconoce
por la discordia que obra entre ellos. Todas esas ideas rodeaban a Tanais sin
percatarse que la diosa podia escucharla. No estaba dispuesta a elevarle un
altar, al contrario, imploraba que sobre ella ardiera una llama. Por desgracia
todos los objetos le quedaban distantes si no le hubiera lanzado cualquiera
de ellos. Una llamarada para que ardiera Discordia y se resolveria el caso
ante el tribunal de la verdad.

Después de analizar las vias que llegaban a su cabeza resolvié ser méas
prudente, juzgd nuevamente las ideas, y al cabo de dos minutos hubiese
querido rogarle a Discordia, aunque llena de rabia y odio, y casi perdiendo la
razén; a que fueran a comprar flores bellas y naturales. Cuanto mas cerca es-
taba la hora de la retirada de la diosa, tanto mas se preocupaba por las con-
diciones en que partiria de casa. Su inquietud, su impaciencia, su busqueda
y su reflexion aseguraban fortaleza para imaginar una disputa entre ambas,
donde el final terminara del modo mas afectuoso, o sea ,Qué mas podria
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Tanais aspirar si no la union de la inteligencia y la conciencia? Discordia leyo
el pensamiento de la mortal, grité como un asno y desaparecio.

Retorné al cuarto y se puso junto al armario. Buscdo en el cajén a Virgilio.
Luego se lanz6 entusiasmada sobre la cama. Habia derrotado a una diosa y
por tal motivo nuevas ideas la inspiraba. Empled el conocimiento en funcion
de la razén, nada mas y nada menos, que frente a Discordia. La duda llega,
porque Tanais utilizd la razén para derrotar a una diosa de la mitologia griega

¢Entonces no toda mitologia y no todo mito obran positivamente? ;Hasta qué
punto la razén debe admitir el mito? ¢Existira Discordia? ¢Habra avanzado
Discordia, de existir, en la historia? ;Cémo dudar de su existencia si Tanais
acababa de verla? ;Si existen Afrodita, Artemisa, Apolo y demas deidades
como no admitir a Discordia? La pista es que Tanais comprendia que, quien
renuncia a indagarse a si mismo no emprendera nuevas lecturas. Su pro-
yecto inmediato era hacer de la reflexion una constancia. La constancia no
podria existir en ausencia de la duda. Quizas Cronos desea que ella dude.

Abrio el libro'y comenzé a leer el folleto:

—Tener un conocimiento sobre Virgilio sin poder dar criterios razonables de
su obra —dijo Pandaco.

— ¢Crees que somos ignorantes? —preguntd Acéloo.
— Son sabios por haber reconocido que tienen limites—confeso Sianat.
—La habilidad de la critica es una intermediaria entre la obra y los hombres.

—Nadie se imaginaria mi felicidad —expresé Amatia—. Afrodita nos mira
como si fuéramos nada. Tanta es su belleza que se pasa todo el dia burlan-
dose. Quedé complacida contigo Sianat. Tu nos ves divinas, preciosas y tan
grandes que me ha parecido posible enfrentar al de la risa amplia.

—No la enfrentes bella ninfa —trat6é de persuadirla Sianat—. Es preciso que
te contemos toda la verdad. Esperaba tocar la pasion de tu alma para con-
tinuar. Voy a decirtelo, aunque mi relato sea un poco largo, asi Discordia se
alejara. Las Georgicas es un poema sobre el cultivo de la tierra, trata sobre
el cultivo de los cereales, de los intensivos cuidados de los arbustos, vifia y
olivo, de la cria del ganado y la apicultura. Virgilio tiene una inspiracion en el
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modelo poético de Homero, el que exalté las virtudes de los dioses. Cémo
explicarnos si no fuera asi, el mito de Aristeo, el pastor, hijo de Apolo y de
la ninfa Cirene? jEntenderiamos las razones de la acogida de Aristeo por
Cirene y su hermana Aretusa? Estas ninfas seguro estaban en el llamado de
Zeus. ¢No ves la coincidencia de las ninfas que habitan los bellos bosques,
las fuentes de los rios y los herbosos prados? Si la lliada es una epopeya de
mortales y dioses, las Gedrgicas es la epopeya del campesino y las ninfas in-
mortales. Lee el futuro en Virgilio: el mortal poeta romano. jPodria yo explicar
mejor que Virgilio? Imposible.

Para dejar mejor sentados los criterios de Sianat acerca de la divinidad de
las Georgicas Tanais leyd inmediatamente el poema. En la medida que avan-
zaba su lectura mas avanzaba su creencia en tales cosas; y, para interpretar
mejor auin sus personajes, interpeld brevemente la historia mortal en tiempos
de Virgilio. Este piensa decididamente que la prosperidad de Roma se re-
suelve con el tema agrario. La fortaleza de Roma no se veria cumplida hasta
tanto no estuviesen favorecidos los agricultores.

Siendo asi, la division entre diosas olimpicas y las bellas ninfas del mar, de-
bian cesar. Cronos ordena y la sabiduria se impone. Pero ;Qué le depara
Cronos a Afrodita en la estampida del tiempo? Los procedimientos del enten-
dimiento son dispares con respecto a los de la voluntad; los primeros estan
sujetos a la sabiduria y son siempre bienvenidos; los otros se orientan por la
dignidad de Cronos. Aunque Afrodita quiera sobrevivir entre los inmortales
depende del dios de pensamientos tortuosos, y no de ella. Pobre Afrodita.
Cronos concedio el futuro a Discordia y hasta alla viajo.

Una osada jovencita como Sianat arremetié contra ella. La casa mortal atraia
preferentemente las miradas de Discordia hacia una serie de pinturas en que
ni rastro de los inmortales se veia. La moradora no noté esa curiosidad divi-
na, los mortales nunca hacen dos cosas al mismo tiempo. Alli Discordia veia
una enorme muijer con alas y vestido como el de Afrodita. La mujer extendia
la mano y en su cabeza brillaba un sol. jFlores!, pues si, flores vio también.

Por si fuera poco colgaba una hermosa mujer parecida a las deidades fe-
meninas alimentando a un nifio, que de dios no tenia nada, al lado de este,
otra mujer con un animal que ni el propio Apolo es capaz de convertirse en
semejante criatura. En el cuello de la mujer tendia una larga cadena endure-
cida, ni las de Afrodita se atreven a tanta cosa. jAh!, la mas impresionante de
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todas las pinturas por su agravio, una mujer que parecia sentada con cuerpo
ligeramente vuelto.

Discordia no supo si del rostro de aquella mujer emanaba una impresion o
calma total. Sus manos eran suaves como las de Afrodita. En el cuadro pare-
cla que estaba tanto Hades como Zeus, porque habia luz y sombra, pero no
eran ellos. Jamas aceptarian embellecer a un mortal. Afrodita, hija de Zeus,
diosa de la amplia sonrisa, el futuro no te depara buenos augurios. No colmé
aun aquellos insultos la curiosidad divina, y se dirigié Discordia a Poseidon.
Imaginense tanta blasfemia, los mortales lo habian cercado con un muro tan
fuerte como la muralla que protege a Troya. Poseiddn, el vigorosisimo no
respondi6 al llamado de Discordia. Le habfa pedido que agitara la tierra y
echara abajo magnanimas construcciones nunca antes vistas por ojos de
inmortales. Discordia le decia a Afrodita, que habia visto construcciones casi
del tamafio del Olimpo; el monte situado en la frontera de la Tesalia y de Ma-
cedonia. Los dioses alla, ya no truenan en lo alto como Zeus, pues péjaros
metalicos irrumpen con un bullicio desde la inmensidad del cielo. Esta fun-
cion se la arrebataron a los mortales.

Allende aqguellas monstruosidades mortales, se divisaban las tormentas y
Discordia no se cansaba de contemplar el sol. Sin embargo, ni Zeus, ni Apo-
lo, ni Poseidén escucharon su suplica. Ellos aca, en el futuro, no son nada.
iEllos, que son las mas grandes deidades!, pues ¢qué podrias esperar del
futuro con respecto a ti, pequefia e ingenua diosa? Olvidaba decir que los
mortales aca tienen menos espacio para cultivar el vigor y la fortaleza corpo-
ral. Pequefeces y toda especie de juego ocupan su ocio. Discordia quedd
grave cuando un rio le llevd la mirada hacia el cruce de un puente, de él
fulgia el aureo Zeus sosteniendo parte de su estructura. EI mismisimo Zeus
soportando el peso de aquella construccion mortal. Por supuesto, Discordia
pregunto al Olimpico y no le respondié nada, para los humanos era simple-
mente una columna.

Tanais no vacilé en darle la plena razén a Discordia. “jPensaba yo que habia
derrotado la cdlera de Discordial!”, exclamd. Aquella traslacion del tiempo
tuvo mucho de desagradable por las palabras que Discordia le dijo en casa,
pero ahora a pesar de la vulgaridad, maldad, vileza y rudeza de la diosa
tenfa que darle la razén. “Ahora es cuando verdaderamente me percaté por
vez primera de mi ciudad natal”, dijo, y luego de dos minutos se pregunto:
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“¢Como sacudirme del temor si me veo cogida entre dos espantos?” Se le-
vanto, mird el techo, bajo la cabeza y volvio a interrogarse: “;Qué hacer si yo
siempre he estado en unién de alegres compafieros y amigos merodeando
por esos parajes que Discordia describi¢?”

Lament6 una y otra vez no poder responderse y nuevamente ocupo el lugar
en la cama:

Sé que se llama Tanais —dijo Sianat— ¢ Como no saber sobre una joven que
vive a treinta siglos de nosotros? Cronos me concede tal poder, pero ni yo po-
dria despejar sus aflicciones. Cronos no me lo permite 4O quizas no depende
de su decision? Por mi parte seguiré exponiendo algunas razones acerca de
la vitalidad de Afrodita, madre de los romanos.

— jQué dices! —Exclam¢ Afrodita—; Yo, madre de los romanos? No dudo
que mi belleza provoque demasiado alarde en los mortales.

—1Lucrecio, poeta romano, te describié en su poema de De rerum natura —
comento Sianat.

—De la naturaleza —tradujo Apolo, apareciendo con cuerpo y voz a la vez—.
He escuchado tus oscuras palabras Discordia, pero escuchemos a Sianat
por el momento.

— Lucrecio, poeta romano —retomo Sianat— te considerd, y que conste que
hablé en nombre de todos los romanos, “encanto de los dioses y de los hom-
bres, pulcra Venus”.

— iVenus! —Exclamo Afrodita—. 4 Asi me llamé aquel pueblo?

—Y no so6lo eso —afiadié Sianat —: “Tu alientas los astros que en el ambito
de los cielos giran, las fértiles tierras y el inmenso océano; todo animal por ti
vive y por ti goza de la accion benéfica del sol”.

—Entiendo Sianat —dijo Afrodita—. Vivimos en las deidades romanas, es
decir, somos ellas. Yo aliento las ninfas de los bellos bosques y los herbosos
prados romanos. Por mi todo animal puede gozar de los beneficios de Apolo,
el que ahuyenta los males y despide rayos de luz.

—FEres sabia Afrodita, a juzgar por tu interpretacion —acentud Sianat—; “ante
la presencia tuya el cielo viste galas, huyen los vientos, la tierra produce olo-
rosas flores, el mar se riza, el espléndido Olimpo llena de luz el universo”. Asi
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—~Escucha Discordia —enfatizd Afrodita—, “la tierra produce flores”, jtanto
que las odias! El propio Poseidén agitador de la tierra, no lo impide con su
colera. Zeus y Apolo, el del cadente rayo uno y resplandeciente el otro, llenan
de luz el universo. Zeus es capaz de renunciar a su viaje sobre las nubes
tempestuosas, para que el cielo se vista de gala.

—"“La gente alegre baila en el ameno prado o a nado por arrebatados rios”
—continuo citando Sianat —. “todos los corazones por ti arden en irresistible
llama de amor, y con estimulo deleitoso, los siglos se propagan”.

— iEn el siglo de Tanais? —Pregunté Discordia—. Alla estuve, cual arrogante
y furiosa diosa de los horrores, y delante de mi, cual tempestuosa joven mor-
tal, quiso ahogarme en llamas. ;Se propago, cual indetenible deleite, tu amor
Afrodita, en aquel siglo?

Tanais, en situacion mas tranquila, acomodada a su inquietud y de acuerdo
a lo leido; supuso que tenfa que reprocharle a Discordia el silencio de la
derrota.

—Tengo que reprimirle —decia—. ;Como no les cuenta el zarpazo que re-
cibio? Sin embargo, la diosa sigue teniendo algo de razoén, pero si fuese yo
la Unica en este mundo que desea en circunstancias determinadas que, al-

guien desaparezca en llamas, no habria problemas.
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Capitulo Il

La MJ’({M@/@ del deber ser Y ln mpemcia’n del universal abstracto

3.1. La |dgica juridica y la busqueda del deber ser: la superacion de la
Filosofia del Derecho

La reflexion filosofica sobre el Derecho es una reflexion de los problemas
de esta experiencia por el lado de sus determinaciones cientificas que sea
capaz de encontrar el orden deseado en la integracion entre lo volitivo-nor-
mativo y lo normativo-juridico. En este sentido, la labor del jusfilésofo es una
reflexion técnico-cognoscitiva sobre el mismo caracter técnico-cognoscitivo
de la norma juridica concreta.

Esta reflexion no es una légica juridica determinada por la ontologia juridica
referida, segun la tradicional Filosofia del Derecho, a las formas en que se
concibe la naturaleza del fendmeno juridico. Es l6gica dialéctica determina-
da por los limites de su propio objeto ante el desarrollo vertiginoso de la cien-
ciay la tecnologia a partir sobre todo de la segunda mitad del siglo XIX, no es
l6gica formal o l6gica del silogismo, aunque la incorpora necesariamente, ni
la teoria de la argumentacion del sociologismo juridico entre otras corrientes
surgidas en la ultima mitad del siglo XX preocupadas con la ponderacion
de principios y el de conducir el pensamiento operativo a través de reglas y
buenas razones que le posibilite construir normas y proposiciones juridicas.

Reflexion técnico-cognoscitiva sobre el caracter técnico-cognoscitivo de la
norma juridica concreta que significa aplicar la l6gica dialéctica a la reflexion
juridica, esto es, conceptos construidos sobre dicha normay conceptos con-
tenidos en la misma. Solo asi puede comprenderse como una légica juridica
que remite a una teoria dialéctica y no a la teoria de la argumentacion, luego
esta es incorporada, porque es teoria sobre la Teoria del Derecho y la dogma-
tica juridica principalmente; una interrelacion necesaria hacia el interior de la
evolucion del conocimiento juridico, pero de ningin modo es logica juridica
si se aclara el lugar de los objetos de la filosofia y del Derecho.

Para Atienza (1993), por el contrario, la légica juridica es una teoria de la
argumentacion:
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El derecho es una técnica para resolver... cierto tipo de problemas [y] para
ello han de utilizarse -ademés de las normas vigentes- una serie de procedi-
mientos conceptuales y de técnicas de argumentacion caracteristicas; que
en el fondo de cada caso juridico que no sea puramente rutinario suele es-
conderse una cuestion moral y/o politica de envergadura.

Su teorfa de la argumentacion intenta buscar una nueva articulacion entre el
sujeto y el objeto, una exigencia del desarrollo de la Teoria del Derecho y su
creciente complejidad, por ello, es una teoria sobre esta teoria, o si se quiere,
en lo mas profundo es la teoria desarrollada. El problema aparece cuando
la literatura predominante la ubica en la Filosofia del Derecho tradicional y
la l6gica juridica, porque no se comprende el objeto de la I6gica dialéctica,
la verdadera loégica juridica mas alla de la logica formal y de esa tradicional
filosofia cuyo reflejo ignora el avance de la propia Teoria del Derecho.

La logica dialéctica se dirige al universal concreto, los conceptos juridicos
contenidos en las normas juridicas, para construir la verdad del conocimiento
filosofico; mientras que la teoria de la argumentacion construye reglas, nor-
mas y proposiciones juridicas, es una teoria sobre los procedimientos con-
ceptuales y las técnicas de argumentacion en la resolucion de problemas. La
primera trata la verdad filosdfica, la segunda la verdad cientifica.

La légica juridica es la l6gica dialéctica que tiene por objeto los conceptos
juridicos. Su incomprension no llega a elucidar en todas las consecuencias
posibles las diferencias entre una concepcion logica formal del derecho y
una concepcion dialéctica del derecho. La primera esta subsumida en la
segunda, un fendmeno necesario del pensamiento, pero se trata de que la
comprension de la evolucion del Derecho y del objeto de la filosofia no per-
mite identificar la logica juridica con la teoria de la argumentacion, por otro
lado contribuye a determinar la naturaleza de la |6gica juridica antes de que
lo intente las ontologias juridicas.

Nino (1993), afirma que “la ciencia del derecho, para ser una verdadera cien-
cia y no agotarse en un mero acarreo de materiales variables, debe ocuparse
de esa estructura [de elementos histdricos y contingentes]; ésta consiste en
un armazon conceptual que subyace a todo orden juridico’

Esa conclusién es consecuencia de la teoria de la argumentacion. Ahora,
la l6gica juridica se dirige a esa armazoén conceptual que subyace a todo
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orden juridico desde las categorias generales del pensamiento. Lo necesario
y lo contingente, precisamente, son categorias filoséficas, sucede que esa
teoria ha logrado delimitar los distintos esquemas de la ciencia del derecho,
para intentar solucionar sus problemas tedéricos particulares planteados en
siglo y medio de existencia. La ciencia del derecho es objeto de estudio que
emerge aqui con caréacter especial desde una posicion dialéctica del sujeto,
0 sea, la teoria de la argumentacion se ha dialectizado al abarcar su objeto
en proceso.

En Introduccién a la metodologia de las ciencias juridicas y sociales, Alchou-
rron & Bulygin, (1993), seflalan que “en cuanto sistema de normas, el derecho
debe adecuarse a ciertas pautas de racionalidad, la coherencia interna de las
normas juridicas, asi como su compatibilidad mutua, son ejemplos de tales
exigencias bdsicas’

Se parte de una racionalidad formal, es decir, la l6gica formal es adecuada
para determinar las propiedades del sistema, entre ellas la compatibilidad
constituye una condicion del valor préactico del derecho.

Ello conduce, segun estos autores, a la “eliminacion de las contradicciones
en las normas juridicas es, por tanto, uno de los objetivos mds importantes de
la ciencia del derecho. Un papel no menos importante desempena en la teoria
juridica la idea de completitud, que ha sido muy debatida por los juristas y los
filésofos del derecho bajo el rotulo de lagunas del derecho’

Es un nivel de la construccion tedrica que establece los cimientos formales
de la valoracion de la credibilidad de la ciencia del derecho. Su fundamento
se encuentra en la solucién parcial de las cuestiones planteadas al conoci-
miento alcanzado por la teoria juridica en sentido general, incluye la Filosofia
del Derecho, y de las cuales la categoria completitud ocupa la posicién cime-
ra en el despliegue del proceso cognitivo de argumentacion.

El plano formal actia como un presupuesto ontolégico de organizacion de
la realidad. Siempre parte del momento empirico, ubicando la contradiccion
normativa de interés dentro de un sistema juridico y se dirige hacia determi-
nadas manifestaciones empiricas restringidas a la representacion de con-
ductas particulares. El momento empirista busca verificar si la informacion
recibida desde la norma esté o no viciada de circularidad engafiosa y falsa.
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Estos autores anaden:

El proceso de sistematizacion del derecho comprende varias operaciones
que tienden no solamente a exhibir las propiedades estructurales del sistema
y sus defectos formales (contradicciones y lagunas), sino también a reformu-
larlo para lograr un sistema mas sencillo y econémico. La busqueda de los
llamados principios generales del derecho y la construccion de las partes
generales de los codigos -tareas que suelen considerarse propias de la dog-
matica juridica- forman parte de la misma exigencia de simplificacion del de-
recho que va ligada a la idea de independencia. (Alchourron & Bulygin, 1993)

El segundo momento parte de esa comprobacion empirica para luego re-
montarse a la descomposicion y sistematizacion metodoldgica del sistema
de normas.

La sistematizacion es reformulacion (resignificacion) de técnicas y concep-

tos cientificos asumidos en la argumentacion dentro de un espacio organi-
zado previamente por normas dominantes en cuanto estructuradoras de la
practica de las instituciones juridicas y politicas.

Esa resignificacion destruye la distancia entre el paradigma normativo domi-
nante y la verdad de los principios. Se debe traducir el sistema de normas no
como una efigie de culto, sino como un lenguaje formal (objetivo) en torno a
la experiencia juridica, un sistema mas sencillo y econémico. Los conceptos
que comunica la informacion de caracter normativo seran objetivos si reflejan
las funciones de la norma y sus relaciones con otras normas, ello permite
rectificar los defectos formales y los errores en la vision del hecho.

Esa resignificacion constituye un nivel formal de tipo metodolégico indispen-
sable también en la estructuracion de la teoria de la argumentacion, pero
ahora los argumentos no son reducidos a una cadena de proposiciones “sino
como una accion que efectuamos por medio del lenguaje. El lenguaje, como
sabemos, lo utilizamos para desarrollar funciones o usos distintos. Mediante
el lenguaje puedo informar, prescribir, expresar emociones, preguntar, aburrir,
insultar, alabar... y puedo también argumentar’’ (Atienza, 1994)

El desarrollo de “funciones o usos distintos” a través del lenguaje planteado
por esta teorfa difiere de la filosofia analitica, dice Wittgenstein (2002), unos
de sus representantes, que “no podemos proponer teoria ninguna...Toda ex-
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plicacion tiene que desaparecer y solamente la descripcion ha de ocupar
su lugar’

Afiade mas adelante que “a filosofia no puede en modo alguno interferir con
el uso efectivo del lenguaje; puede a la postre solamente describirlo. Pues no
puede tampoco fundamentarlo. Deja todo como esta”. (Wittgenstein, 2002)

La filosofia solamente ordenaria los conocimientos positivos, que son expre-
sados por medio del lenguaje. La forma se impone y el contenido queda re-
legado a un segundo orden. La filosofia buscaria, in extremis, las reglas que
rigen el lenguaje humano. Con las reglas estaria descubierta la gramatica
que le es subyacente a dicho lenguaje. La filosofia solo hace poner de mani-
fiesto las reglas del pensamiento, que se expresa en palabras. Un silogismo,
otra cosa no es. El trabajo del fildsofo segun semejante concepcion es la
descripcion de términos.

Por consiguiente, la teorfa de la argumentacion no se anquilosa en la légica
formal, da un paso mas alla. Solamente que, a nuestro entender, este avance
es propio de un desarrollo tedrico hacia el interior de la ciencia tendente a la
dialectizacion. Atienza (1994), advierte:

El uso argumentativo del lenguaje significa que aqui las emisiones lingUisti-
cas no consiguen sus propdsitos directamente, sino que es necesario pro-
ducir razones adicionales... Para argumentar se necesita... producir razones
a favor de lo que decimos, mostrar qué razones son pertinentes y por qué,
rebatir otras razones que justificarian una conclusion distinta, etc.

La teoria, entonces, no debe limitarse al formalismo de las expresiones lin-
guisticas, porque serfa ignorar un conjunto de mediaciones conceptuales
que le dan contenido al lenguaje. Wittgenstein (2002), hablando de las re-
glas del lenguaje, dice pasivamente que “una regla (Regel) esta ahi como
un indicador de caminos”; es decir, sefiala la direccién a seguir para llegar a
determinado sitio, pero por el hecho de ser medios que tienen una relacion
directa con un fin determinado al cual sirven no debe ignorarse las mediacio-
nes conceptuales en ese trayecto.

Definitivamente, en nuestro caso, la propuesta es remitirse a una teoria dia-
léctica que observa la légica formal como un momento necesario -lo es para
todo pensamiento- de la teoria de la argumentacion desde el angulo de los
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conceptos. He aqui la logica juridica.

Para Atienza (1994), “las reglas son normas que dadas determinadas condi-
ciones ordenan, prohiben, permiten u otorgan un poder de manera definitiva”
En cambio, los principios “son normas que ordenan que algo debe hacer-
se en la mayor medida fdctica y juridicamente posible’ Esta interpretacion
expresa una sintesis de la dialectizacion de la teoria sobre la ciencia del
derechoy, en lo particular, sobre el caracter primario general de la Teoria del

Derecho, a su vez, significa una llegada a lo valorativo.

Y ese paso de la naturaleza de la norma juridica al valor, del ser al deber ser,
es un paso del juicio descriptivo mil veces repetido a la comprension del in-
cumplimiento de la completitud, pero ahora como reflejo de la alteracion del
orden juridico y no simplemente reducida a la valoracion de la credibilidad
de lanormay a la solucion parcial del conocimiento l6gico-formal alcanzado
por la teoria juridica.

El proceso de argumentacion transita del presupuesto l6gico-ontolégico for-
mal de organizacion de la realidad al caracter especulativo del deber ser;
algo debe hacerse significa que la interpretacion de los principios juridicos
da origen a una estructura argumentativa especulativa previa a la explicacion
de las contradicciones reales y sus fases conflictuales.

Nino (1993), indica que “si dirigimos nuestra atencion, no ya a la construccion
de teorias juridicas, sino a la interpretacion de normas juridicas positivas, es
facil advertir que la asignacion de significado y alcance a tales normas por
parte de la dogmatica esta determinada, en ultima instancia, por considera-
ciones de indole valorativa’

Parece ser este el gran parto, especificamente, de la Teoria del Derecho, por
ello se reitera que la teoria de la argumentacion en lo mas profundo es sobre
todo esa teoria desarrollada y como mediacion entre la reaccion antinorma-
tivista y la axiologia juridica, ayuda a construir el puente de la l6gica juridica.

Dicho autor continla sefialando que esas “consideraciones de indole valora-
tiva”se advierten:

Por mas que ellas no sean expuestas explicitamente, sino que se recurra a
razones de consistencia con otras normas, o que se refieren a la intencion del
legislador 0 a antecedentes histéricos que explican el precepto, o0 que estan
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relacionadas con la naturaleza de los conceptos empleados por la norma
en cuestion, o que se conectan con la aplicabilidad de ciertos métodos de
interpretacion, como el analégico o el a contraro, etc.

Poco se ha reparado en semejante posicion. Su trascendencia, sea cons-
ciente o no el autor de ello, afianza al unisono las bases de superacion de
la tradicion filosofica y de la dialectizacion de la ciencia juridica incluye la
Teorfa del Derecho, la cual se ha ocupado, precisamente, de esas diferentes
interpretaciones de la norma. En general, los filésofos empiristas inspirados
en Locke y Hume, y més tarde en Kant, entre estos los neokantianos, sepa-
raron la ciencia de los valores al reducir la racionalidad de la ciencia a una
racionalidad pura.

Por el lado del pensamiento iusfiloséfico antropoldgico hubo una reaccién en
el siglo XX ante esa separacion, la cual alcanzé en el iuspositivismo su maxi-
ma expresion, al respecto sefialan Torres & Diaz (2012):

El determinismo juridico habia subordinado el sujeto a la norma juridica. El
cientificismo objetivista del positivismo juridico oligarquico erigia una Cien-
cia del Derecho auténoma y autosuficiente. El antropologismo juridico, por el
contario, entendié que el hombre y su existencia como un hecho de concien-
cia constituyen el objeto del derecho... El antropologismo juridico incluyé el
sujeto de la ciencia a su reflexion iusfiloséfica e indagé el lugar del derecho
en la vida y destino del hombre para adquirir un contenido programatico...
El antropologismo juridico sustituyd el logicismo normativista por la idea del
derecho, la intuicién y el vitalismo juridico, al plantearse un propdsito deon-
tolégico.

Socidlogos de la ciencia, por el contrario, como Weber (1995), siguieron la
concepcion de dicha separacion, para quien solo hay conocimiento cientifico
cuando se posee explicaciones causales, dado que en la ciencia, segun él,
no debe emitirse juicios de valor: “el hombre de ciencia debe indicar cla-
ramente donde y cuando termina de hablar el cientifico y donde y cuando
comienza a hablar el hombre de voluntad’.

En la medida en que el deber ser designa una estructura argumentativa es-
peculativa que reconoce la necesidad de superar las insuficiencias tedricas
y las contradicciones reales reflejadas por la teoria aquella separacion elude
la correccion e invierte el reflejo del orden deseado.
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La teoria de la argumentacion es una revuelta contra toda pretension de neu-
tralidad cientifica y normativismo positivista. También desplaza el menciona-
do antropologismo juridico fenomenoldgico y vitalista. En todo caso, incluye
el sujeto de la ciencia a su reflexion tedrica para indagar “el lugar del derecho
en la vida y destino del hombre” a través de la interpretacion del significado
y alcance de las normas. El hombre no es un hecho de conciencia, mas bien
el mundo es contenido de la conciencia.

Este afianzamiento de las bases de superacion de la tradicion filoséfica que
significa una dialectizacion de la ciencia juridica y la Teoria del Derecho im-
plica, vale reiterar, un transito histérico-logico del desarrollo conducente a
la l6gica juridica, cuyo objeto son los conceptos juridicos. Su comprension
posibilita observar las diferencias entre una concepcion logica formal del de-
recho y una concepcion logica dialéctica del derecho, siempre la primera
estara contenida necesariamente en la segunda.

Se trata ademas, de una comprension del mismo transito histérico-légico del
desarrollo de la teoria, es decir, la l6gica juridica es una busqueda del deber
ser que vuelve sus pasos hacia los problemas de la experiencia juridica des-
de el angulo de sus determinaciones cientificas, unica forma de despojarse
de la filosofia tradicional y construir el orden deseado.

La estructura argumentativa especulativa de la teoria de la argumentacion
precede a la estructura argumentativa especulativa de la l6gica juridica, fase
ulterior que explica las contradicciones reales y sus fases conflictuales; re-
flexién técnico-cognoscitiva sobre la reflexion técnico-cognoscitiva.

En consecuencia, la légica juridica es un instrumento préactico que recurre
a la historia de la filosofia para examinar las formas actuales del pensar y
como superar métodos anticuados. Para los positivistas, la naturaleza es ma-
terialidad de estructura medible y “para descorrer el velo de los origenes, te
basta a ti propio, te bastan tus métodos, te basta tu ciencia”, afirmaba Varona
(1883), por lo cual el sujeto y el objeto se hallan en un medio racional. “La
gran conquista filosofica de nuestro siglo es la posesion del método”, se-
flalaba en el sentido de que su realizacion positivista requiere el fin de toda
autoridad externa que se oponga al avance del pensamiento libre.

Ese ejemplo ilustra la funcion del positivismo en un escenario colonial parti-
cular. Por otra parte, esta corriente filoséfica desde la segunda mitad del siglo
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XIX se abria paso en Latinoamérica como pensamiento de la modernidad, al
servicio de las fuerzas sociales que pretendian impulsar la industrializacion.
Pero en las primeras décadas del siglo XX, principalmente, su predominio
comienza a ser desplazado y recibe fuertes criticas por parte de la filosofia
antropoldgica. Korn (1959), se encuentra entre los mas destacados de esta
revuelta antipositivista, al respecto plantea:

El positivismo so6lo puede ser batido en su propio terreno; es menester reco-
nocerle la verdad relativa, que es su fuerza, y superarla en una concepcion
mas alta. No hemos de borrar de la historia del pensamiento humano toda
la segunda mitad del siglo XIX. Tenemos que aceptarla como un momento
necesario en la evolucion filosofica, deficiente, unilateral, monstruoso, pero
explicable en su desarrollo genético como un corolario del apogeo de las
ciencias naturales. La simple negacion desconoce su raigambre histérica y
el argumento ontolégico no la alcanza.

Los presupuestos subyacentes en esta critica provienen de las llamadas
ciencias del espiritu, base del historicismo contrapuesto a las tesis del na-
turalismo y el biologicismo que intentaban explicar el hombre y la sociedad.
Implica arribar al extremo contrario del positivismo, o sea, las emociones, el
espiritu, la voluntad, entre otras, para arremeter contra el cientificismo, aun-
que Alejandro Korn reconoce la necesidad de examinar su desarrollo a partir
del pensamiento que le dio origen. Revelar la verdad relativa significa empla-
zar el método transportado desde las ciencias naturales.

La logica juridica exige abordar la historia de la filosofia y la historia de la
ciencia juridica para comprender el mencionado paso de la naturaleza de la
norma juridica al valor, dado por la teoria de la argumentacion, de lo contrario
saldrfa a flote la reconstruccion de ontologias superadas e insuficiencias teo-
ricas acrecentadas por distar de las contradicciones a resolver. El caracter
especulativo del deber ser quedaria atras y el presupuesto l6gico-ontolégico
formal de organizacion de la realidad prevaleceria mediado por las construc-
ciones metafisicas, las cuales constituirian determinadas interpretaciones di-
ferentes de ese algo debe hacerse.

La busqueda del deber ser es una interrogacion constante acerca de aque-
lla parte de las relaciones sociales ausente o que debe ser corregida en el
orden de la totalidad construida por el sujeto. El paso de la comprension de
la naturaleza de la norma juridica a la comprension del valor constituye la
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superacion del positivismo juridico y del antropologismo juridico.

El valor es ideal y como tal corresponde a una relacion social especifica.
Los principios juridicos son valores, por tanto, formas sociales ideales y no
entelequias. La norma juridica es un valor que debe contener esos valores,
cuando esto sucede el hecho de ordenar, prohibir, permitir y otorgar confi-
gura factica y juridicamente el orden posible; la norma trasmite el valor a las
cosas por la practica del hombre, cuando estas entran en la satisfaccion de
sus necesidades.

Nino (1993), asevera acerca de los métodos de interpretacion que el “arsenal
de argumentos de esta especie con que los juristas dogmaticos cuentan es
muy rico y variado, pero la disponibilidad de argumentos alternativos de esta
clase para justificar soluciones opuestas, hace que cuando ellos se han ago-
tado en la defensa y ataque de cierta tesis, emerjan a la superficie las razones
axioldgicas que subyacen a las diferentes posturas interpretativas’’

Por ello, la l6gica juridica cobra su sentido de reflexion técnico-cognoscitiva
sobre la reflexion técnico-cognoscitiva y se dirige, en ese caso, a las insu-
ficiencias tedricas para plantear, dado que es un instrumento practico, la
necesidad de superarlas. Como sucede en la teoria de la argumentacion,
no se conforma con la solucion légico-formal, ni invierte el reflejo del orden
deseado; pero interroga qué parte de las relaciones sociales debe ser corre-
gida en el orden de la totalidad construida subjetivamente.

Esa interrogacion del deber ser no configura una axiologia entendida como
teorfa de los valores, porque seria falso separar el concepto valor de la es-
tructura argumentativa especulativa de la légica juridica. La reflexion técni-
co-cognoscitiva sobre la reflexion técnico-cognoscitiva es también correc-
cion de la llamada axiologia como parte de la correccion en el orden de la
totalidad. La teoria de la argumentacion es el primer momento del reflejo de
“las razones axioldgicas que subyacen a las diferentes posturas interpretati-
vas”, luego se refleja esta forma de representacion conceptual.

A la correccion de la supuesta teoria de los valores independiente de la fi-
losoffa se le une la superacion de la filosofia de la historia y la cultura, de la
filosofia antropoldgica y las éticas del mundo viviente. Esta busqueda del
deber ser refleja lo ya reflejado por las ciencias en el campo de la politica, la
culturay la historia, o sea, es un reflejo de la relacion del sujeto con el objeto.
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El jusfildsofo dialéctico es consciente de la sofistica construccion tradicional
de la relacion y diferenciacion entre Filosoffa Politica y Filosoffa del Derecho,
su determinacion es metafisica porque a esta construccion no le es corres-
pondiente la diferencia real entre politica y derecho. La légica juridica es,
si se quiere, la Filosofia del Derecho en el sentido de la reflexion sobre la
reflexion obligada a buscar el deber ser que integra lo volitivo-normativo a lo
normativo-juridico.

Esa integracion indica que sabe de antemano lo que busca dado que ha
alcanzado un conocimiento positivo gracias al propio desarrollo histérico-16-
gico de la filosofia y la concientizacion del lugar que ocupa en los saberes.
Reflexion técnico-cognoscitiva sobre la reflexion técnico-cognoscitiva signi-
fica reflexionar sobre la ciencia juridica y la Teoria del Derecho vy, en esta
reflexion, la integracion de lo volitivo-normativo a lo normativo-juridico hace
desaparecer la concepcion errobnea de una Filosofia Politica encargada de
trabajar con categorias analogas a la Filosofia del Derecho. En consecuen-
cia, desaparece la construccion metafisica de un orden politico que le corres-
ponderia a la primera y de un orden juridico entendido por la tradiciéon como
deontologia juridica.

El conocimiento objetivo del valor ubica el orden politico en lo ideal, este es
una relacion social configurada como resultado del mundo practico y por el
cual se trasmite a las cosas que satisfacen necesidades humanas. El orden
politico alcanzado es realizacion de fines, conversion de lo ideal en mate-
rial, integracion de lo volitivo-normativo a lo normativo-juridico que viabiliza
la realizacion de los derechos: un fin u orden juridico realizado. La busqueda
del deber ser es una interrogacion constante acerca de esa parte de las re-
laciones sociales que debe ser corregida en el orden de la totalidad, ulterior
interpretacion en funcion de la solucién de las contradicciones reales.

La logica juridica cobra su sentido de reflexién técnico-cognoscitiva sobre la
reflexion técnico-cognoscitiva ademas, cuando se dirige a buscar en la his-
toria de las ideas filosofico-politicas los contenidos tradicionales que forman
parte de los discursos politicos actuales. Por ello, no es teorfa del discurso,
ni ciencia politica, sino explicacion del propio desarrollo histérico-ldgico que
le ha dado origen para dar a conocer los distintos esquemas de pensamiento
subyacentes en dichos discursos.

Corresponderia posteriormente acercarse a los conceptos de aquellos sa-
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beres desde las categorias generales y necesarias. Esto permite asumir el
analisis logico formal de la norma juridica como un momento necesario en
la comprension de su diferencia con respecto a la légica juridica, la cual
empieza por la sintesis, el universal concreto. El analisis formal del discurso
interesa dado que refleja las contradicciones, pero la logica juridica es fase
ulterior que refleja las contradicciones a un nivel mas adecuado en funcion
de solucionarlas.

Permite también descubrir la falacia del procedimiento de aplicar el analisis
del discurso para determinar el lugar de los contenidos iusfiloséficos dentro
de contextos comunicativos. La légica formal no completa el estudio normati-
VO sobre la ciencia juridica, mas bien es un paso en la evolucién de la teoria
y no el resultado final. El descubrimiento del lenguaje y su relaciéon con la
argumentacion es significativo, por constituir cierto nivel formal que posibilita
valorar informacion recibida desde el discurso politico, asi como descompo-
nerlo y sistematizarlo.

El lugar de los contenidos iusfiloséficos dentro de contextos comunicativos
es descubierto por la l6gica juridica, porque va mas alla de cualquier circula-
ridad engafiosa y falsa del pensamiento que pueda detectar la lI6gica formal.
Descubre a un sujeto que trueca los fines con el presentismo y el voluntaris-
mo con integracion de lo volitivo-normativo a o normativo-juridico y que no
desea realmente alcanzar el orden politico anhelado por las mayorias.

La integracion de lo volitivo-normativo a lo normativo-juridico es una media-
cion que rebasa el plano formal y hace esfumar todo limite abstracto entre
los conceptos de la Filosofia del Derecho tradicional y el sujeto. Este proceso
l6gico de la nueva definicion es planteo de la solucion positiva de la con-
tradiccion por el camino del dominio de la mediacion que existe entre los
conceptos de la ciencia (s) politica (s) convertidos en objeto y el jusfilésofo.

La logica juridica tampoco es una teoria que proponga una perspectiva me-
todoldgica para las llamadas éticas aplicadas de corte discursivo. Por tanto,
lo normativo de validez moral queda en otro plano diferente a la operativiza-
cion: la teoria del conocimiento. Aqui el valor tiene algun sentido, en primer
lugar su funcién dentro de los momentos de acercamiento del sujeto al objeto
obliga a buscar los contenidos del discurso politico actual mas alla del ana-
lisis logico formal. Este es un movimiento necesario para la reflexion sobre la
reflexion para comprender, por ejemplo, el principio de reciprocidad.
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Garcia-Marza (1992), admite que “la ética aplicada de corte discursivo es
insuficiente y requiere del enfoque interdisciplinar para aplicar el principio del
didlogo”. Realmente nunca pudo superar el plano formal correspondiente,
porque se trata de un desprendimiento con el propdsito de crear estructu-
ras de saberes independientes. Este autor sefiala que dicha ética deman-
da completarse con otras teorias empiricas y de caracter normativo, entre
ellas “la hermenéutica para la operativizacion de los principios”, una forma
de otorgarle el rango préactico cuando se dirige a “los valores reconstruidos”.

Habra que ubicar las éticas aplicadas en el plano formal de manera que es
innegable su funcién en el desentrafiamiento del didlogo entre participantes,
como el asunto de la igualdad de oportunidades y los intereses en juego,
pero es incorrecto admitirlas como ramas especializadas de la filosofia, por-
que esta se interesa en la sintesis ulterior al analisis formal del discurso.

El problema es que la logica formal es objeto de la filosofia que la ha su-
perado en la comprension de las contradicciones. En todo caso, las éticas
discursivas aplican la I6gica formal y a la vez son formas légicas a la medida
de su elaboraciéon conceptual.

3.2. Interpretacion de la metafisica y la ideologia

La Filosofia del Derecho sigue interpretando al Aristételes de la famosa divi-
sion entre justicia distributiva consistente “en la distribucion de honores, de
fortuna y de todas las ventajas que puedan alcanzar los miembros de un Es-
tado”y la justicia conmutativa que “regula las relaciones de unos ciudadanos
con otros, tanto voluntarias como involuntarias” (Aristoteles, 1992). Le ha lla-
mado mas la atencion la primera hasta convertir la distribucién en la solucion
de casi todos los problemas y se ha empantanado en la segunda al creer
que aun posee los métodos adecuados para examinar y evaluar la eficacia
normativa, o la conformidad de una conducta con una norma.

Esa concepcion de la justicia esta siendo guiada por la légica formal, lo mis-
mo sucede con Afdn Roig, et al. (1992), cuando afirma acerca de la dimen-
sion valorativa del Derecho que “estudiar el Derecho desde esta perspectiva
0 plano supondra investigar su fundamento, aquellos valores que parece de-
berian guiarlo y, en concreto, el estudio de la justicia, y de las diversas teorias
que sobre ella se han sucedido histéricamente. De ello se ocupa, fundamen-
talmente, la Filosofia del Derecho’.
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En cambio, la I6gica juridica recurre a esa historia, porque es un instrumen-

to practico, no meramente retrospectivo. La reflexion sobre la evolucion del
objeto es consustancial al método, en consecuencia, no hay cabida para
reproducir metafisicas.

El discurso politico posee un esquema de categorias con formas tradicionales
de comprension, sin solucion positiva de la integracion de lo volitivo-normati-
vo a lo normativo-juridico, por tanto su reflejo invierte las causas de la contra-
diccion. La logica juridica antepone el dominio de la mediacion conceptual
y la une a la interpretacion de la ideologia para revertir ese reflejo. Este nivel
de interpretacion y transformacion rebasa el andlisis formal del contexto de
praxis comunicativa y su correspondiente estrategia argumentativa.

Intentar superar construcciones metafisicas sin un abordaje de la historia de
la filosoffa es truncar la loégica juridica. Operar con esta insuficiencia tedrica
traeria un alejamiento de las contradicciones a resolver. El instrumento préac-
tico reside basicamente en la referida reflexion sobre el pensamiento. El exa-
men del Tratado de metafisica de Vasconcelos (1882-1956) escrito en 1929 y
otras obras son ejemplos de interés: “[Preferia] mil veces un mal sistema o un
sistema incompleto que todo ese no sistema e indefinicion del especialismo,
y mil veces también, preferimos un sistema mistico imperfecto pero cabal, a la
pseudofilosofia de los racionalistas rigurosos que se quedan satisfechos con
expulsar de la filosofia todo lo que rebasa sus abstracciones’

Este autor alcanza la cima latinoamericana de la reaccion contra el positi-
vismo, una filosofia que habia logrado la hegemonia ideolégica gracias a la
necesidad de la burguesia criolla latinoamericana de implantar la civilizacion
occidental y norteamericana como modelo civilizatorio. El discurso cientificis-
ta y naturalista del positivismo con respecto a la sociedad, al individuo y a su
esfera espiritual, sirvié en un primer momento a estos objetivos. La ciencia 'y
la técnica se erigian como paradigmas para alcanzar el progreso, lo que trajo
como secuela la reduccion del conocimiento a las llamadas ciencias positi-
vas, y rechazar la defensa de la especulacion filoséfica o metafisica.

La critica al especialismo del positivismo esté orientada a la abstraccion de
las filosofias de la cultura y la historia contra la racionalidad cientificista y a
favor de rescatar el sistema mistico de la religion y el arte entendido como un
paso necesario para integrar lo sagrado y lo profano. Un historicismo adverso
ademas, al racionalismo kantiano y hegeliano, sin descuidar sus influencias:
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“La razon, la pura razén, puede reconocer las ventajas de la ley moral, pero no
es capaz de imprimir a la accion el ardor combativo que la vuelve fecunda. En
cambio, la verdadera potencia creadora de jubilo esta contenida en la ley del
tercer periodo, que es la emocion de belleza y un amor tan acendrado que se
confunde con la revelacion divina’,

Este periodo implica la solucién teleoldgica, en este sentido se basa en el
élan vital bergsoniano, el medio para justificar la ascension del perfeccio-
namiento divino (Vasconcelos, 1942). Por ello conviene tomar en cuenta su
concepto de filosoffa:

No podemos eximirnos de ir definiendo una filosofia, es decir, una manera
renovada y sincera de contemplar el universo. De tal inevitable contempla-
cion habria de ir surgiendo, primero, el razonamiento que formula su meta-
fisica; después, la préactica inspirada, que consagra las leyes de la moral, v,
enseguida, la mistica, en cuyo seno profundo germina el arte y se orienta la
voluntad. Conviene precavernos, es claro, del peligro de formular nacionalis-
mos filosoéficos en vez de filosofar con los tesoros de la experiencia nacional.
(Vasconcelos, 1927)

Se observa que Vasconcelos le atribuye a varios elementos el papel determi-
nante o jerarquico para el orden posible: universo, moral, arte, voluntad. Este
orden ontolégico implica necesariamente una reduccion gnoseolégica, en
su caso es metafisica. Tal caracter cognitivo esta condicionado por el factor
ideoldgico, lo revela su advertencia de los nacionalismos filosdéficos, dentro
de un contexto conflictual histérico y concreto. Existe, en consecuencia, una
relacion entre ideologia y gnoseologia.

La aprehension del factor ideolégico dentro de un contexto conflictual histori-
co y concreto permite comprender la configuracion del pensamiento a partir
de dos elementos clasicos: el filogenético referido a la familia de ideas ante-
cesoras, 0 sea, las fuentes tedricas del filésofo, y la ontogenia, el desarrollo
de ideas organicas articuladas con los problemas especificos del hombre.
Ese parrafo, en cierto sentido, es revelador.

En principio, los conceptos de Vasconcelos se debaten entre una posicion
ideolégica nacional-reformista y otra oligarquica conservadora. Este sujeto
parcela la totalidad por algun interés clasista, en este caso no es individua-
lista, sino colectivista e intenta alcanzar la comprension integral de la proble-
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La reduccion gnoseoldgica en este nivel no es exclusivamente causada por
factores de caréacter cognitivo, también es de orden ideoldgico, condicion
que prepondera no necesariamente de falsedad. Jameson (1999), advierte
al respecto que “la palabra ideologia no es peyorativa... un concepto puede
ser al mismo tiempo ideoldgico y también correcto y verdadero’

La ideologia puede ser intencionada y falsear la realidad, es decir, el sujeto
esta limitado por la practica productiva y cientifico-tecnolégica de su épo-
ca, pero conscientemente el sujeto oligarquico conservador puede invertir
la realidad frente a otro sujeto. Cuando un sujeto desde una posicion oli-
géarquica conservadora falsea la realidad, en contraste con la dimension del
conocimiento cientifico y tecnoldgico del momento, para imponer su dominio
o alienar y explotar a otro sujeto excluido, construye su ideologia como reflejo
invertido de la realidad. Sucede que en estas condiciones, a su vez, utiliza
la ciencia y la tecnologia para explotar y alienar al otro. Asi, el concepto de
libertad, por ejemplo, es un constructo de orden ontolégico individualista jus-
tificado por la falsacion ideoldgica.

Vasconcelos es un filosofo nacional-reformista, idedlogo del sujeto alienado,
que proyecta su pensamiento hacia una ideologia de la ideologia, es decir,
logra ubicar el tipo de falsacion impuesta por el sujeto del poder oligarqui-
co, aunque este no aparezca declarado, a través de la construcciéon de un
concepto de filosofia que revierte el reflejo invertido por otro reflejo invertido
€n su caso, pero no le impide elucidar tanto el eurocentrismo como el nacio-
nalismo filosdfico.

“El pensamiento iberoamericano -dice- parece entrado hoy, francamente en
esa via libre de la fuerza que se manifiesta. Nuestra espiritualidad, deja de ser
atavio para convertirse en ritmo directo de nuestro desarrollo’”’ (Vasconcelos,
1927)

La concepcioén individualista oligarquica se manifiesta principalmente en el
normativismo juridico socialdarwinista que sirve de base para el ordenamien-
to conservador de la Republica, esto es, un régimen presidencialista que no
pueda garantizar la aspiracion del nacional-reformismo de alcanzar la funcio-
nalidad de la democracia dentro de cierta modernidad nacionalista que pro-
teja los recursos naturales del pais ante la expansion neocolonial y promueva

104




La l6gica juridica y las éticas del mundo viviente: aproximacion

el desarrollo de una burguesia nacional, por ello el nacional- reformismo pue-

de presentarse como aglutinador de elementos colectivistas:

Por eso lo méas triste de nuestra historia mental es que hayamos podido acep-
tar como la filosoffa la doctrina pseudocientifica del evolucionismo, armadura
del imperio, excusa de las violaciones y los atropellos al derecho de gentes.
Lo que no podremos perdonar a nuestros mayores es el habernos puesto de
rodillas delante de ese fetiche del proceso expansivo de los anglosajones: la
evolucion. (Vasconcelos, 1939)

Se debe reflexionar sobre el proceso social y la integracion del pensamien-
to filosofico en ideologias. Resulta indispensable esta faena, ademas, si se
quiere precisar el sistema categorial correspondiente a las areas gnoseo-
l6gica y ética. El planteo y solucion de este problema establece incluso un
campo de conocimiento iushistoriografico critico que no se limita al aspecto
politico-militar.

Dicho método historiografico resulta capaz en la aprehension de los proce-
sos histérico-sociales y de operar efectivamente sobre ellos. Es una forma or-
denada del conocimiento y unidad metodolégica que visibiliza las ideologias
como formas histéricas de la conciencia, en estrecha conexién con el pensa-
miento tedrico. El reformismo liberal es una ideologia, el conservadurismo es
una ideologia, el nacionalismo es una ideologia. Todas constituyen interpre-
taciones de las circunstancias en que se desenvuelve el propio pensamiento.

He ahi otra funcién de la logica juridica: interpretar la interpretacion ideolo-
gica que el filosofo hace de sus circunstancias. Queda parca toda sintesis
de la historia de las ideas filosdficas que renuncie al significado que para
nuestra manera de pensar actual tienen esas ideas. En nuestro caso no en el
sentido de sustitucion del pensar actual, sino en el reflejo de lo ya reflejado
por las filosofias, o sea, es un reflejo de la relacion del sujeto con el objeto.

Efectivamente, no se trata de denigrar el pensamiento de Vasconcelos, sino
recurrir a dicha historia para tratar de alcanzar el dominio actual de la media-
cion conceptual que seria superadora de la metafisica, proceso imposible sin
la interpretacion al unisono de la ideologia del sujeto. Aqui no se ha agotado
el examen de Vasconcelos o algo por el estilo, la intencion es explicar el
método.
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Definir una filosoffa de una manera renovada y sincera de contemplar el uni-
verso con el propdsito de formular su metafisica no puede ser un problema
actual de la filosofia dado el desarrollo alcanzado por la astronomia y otras
ciencias afines, como tampoco puede serlo el problema del desplazamiento
del orden cosmoldgico por el orden humano en el sentido de una ley humana
convertida en modelo para la concepcién del orden universal.

Pensamiento sobre el pensamiento significa que el fildsofo puede seguir pen-
sando el universo como principio del ser y el devenir, pero sin la idea de un
orden juridico universal donde se transfiera al universo fisico el concepto de
orden juridico, tampoco asumir las problematicas evolucionistas y antropolé-
gicas decimonodnicas que no solo fueron objetos del socialdarwinismo tam-
bién constituyeron bases para erigir una supuesta filosofia de las ciencias, la
cual, en su estado actual, tampoco resiste el embate cientifico y tecnolégico.

La idea de la cultura como toda actividad humana que favorece el progreso
social esta generalmente en los presupuestos tedricos y metodoldgicos de
los jusfilésofos nacional-reformistas. La filosofia de la cultura y la filosofia de
la historia constituyen en estos autores un historicismo que deviene en mé-
todo. En efecto, su reconstruccion historiografica identifica un pensamiento
que favorece la cultura nacional.

Pero, a la vez, el concepto de progreso es utilizado por la contraparte, es
decir, los jusfilésofos idedlogos de los oligarcas y conservadores. El argenti-
no Carlos Octavio Bunge (1875-1918), por ejemplo, es el representante mas
destacado del iuspositivismo latinoamericano contrario al iuspositivismo de
base nacional-reformista. Ecléctico y darwinista en su enfoque socioldgico
del Derecho con una interpretacion particular de Herbert Spencer. En El De-
recho: ensayo de una teorfa juridica integral, el Derecho es regido por el
principio determinista de la causalidad, el mismo que determina los aconte-
cimientos histéricos. En este sentido entiende que la psicologia experimental
y, sobre todo, la Biologia constituyen el método para su estudio.

Se trata de un naturalismo determinista que considera la cultura exclusiva-
mente como obra de las aristocracias. Acoge la doctrina de los tres estadios
de Augusto Comte: al periodo teoldgico le corresponde el racionalismo ius-
naturalista; el periodo metafisico es representado por las doctrinas organicas
y analiticas; y el periodo cientifico que pasa por corrientes histéricas y eco-
némicas hasta arribar a la teoria cientifica verdadera: la escuela sociologi-
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co-biolégica.

Ya en la Cuba de la segunda mitad del siglo XIX uno de los positivistas lati-
noamericanos mas relevantes, Enrique José Varona (1849-1933), habia pro-
testado contra esa doctrina de los tres estados, a pesar de que piensa la
sociologia como fisica social, porque posibilitaria aprehender las leyes na-
turales de la vida social y contrastar las posibilidades reales del desarrollo
capitalista.

En cambio, el lema Orden y Progreso llegd a convertirse en una nueva reli-
gion secular, por consecuencia, parecia ajustarse a las condiciones de una
modernidad rezagada. La division en estatica y dinamica se transmuté en mi-
sion religiosa del positivismo. Comte se habia autoproclamado papa y Varona
no acepta su Religion de la Humanidad, ni la clasificacion sobre las ciencias.
Ahora el positivismo social justificaba el despotismo, por lo cual elije el evolu-
cionismo de Spencer, al que califica libre de dogmatismo.

Para Bunge la evolucion del Derecho es determinado por la geografia y la
prehistoria, causas de las razas, las cuales crean las bases clasistas de la
guerra y la conquista. Estas ultimas engendran al Estado. Asi la victoria aris-
tocratica es el principio creador del Derecho y la justicia de caracteres subje-
tivos, mientras el Derecho objetivo regula la obediencia del vencido.

El Derecho es la misma desigualdad, de ocurrir lo contrario es porque las cla-
ses aristocraticas degeneran, ejemplos historicos son el Budismo vy el Cris-
tianismo. La fuerza es la esencia del Derecho, subsume toda costumbre y
convierte las leyes en su propia sistematizacion objetiva. Aqui se desplaza el
iusnaturalismo por la fuerza subjetiva de los individuos y el Estado de razas
superiores. (Bunge, 1907)

Varona llegd aceptar esa ideologia de las supuestas razas superiores, aun-
que desde la antropologia fisica del siglo XIX y no exactamente a partir del
iuspositivismo de Bunge. A inicios del siglo XX apuntaba la necesidad de las
ciencias. En relacion con lo anterior plantea:

En el alto y claro propdsito de que sus adquisiciones se encaminen al mejo-
ramiento del hombre, al bien de la patria, al mejoramiento de la civilizacion;
que es la manera que tienen los pueblos de contribuir con su cuota individual
al progreso de la humanidad. (Varona, 1918)
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Se toma de ejemplo a estos clasicos latinoamericanos, para observar la indi-
soluble unidad entre pensamiento tedrico e ideologia en funcién del progreso
social como una forma de la cultura nacional. Es el sentido que tiene la lectura
de los clasicos en la globalizacion actual. Esas problematicas iusfilosoéficas,
evolucionistas y antropolégicas prevalecen aun. Una critica del pensamiento
iusfiloséfico debe reflejar la integracion de los procesos histérico-sociales,
que es tanto como decir, la integracion dialéctica entre cultura nacional, de-
recho, nacion y Estado nacional.

Esa unidad media necesariamente en la formaciéon nacional, de ahi que los
factores econdmicos siempre estén determinando en ultima instancia. El
jusfilésofo representa a determinados grupos que no pueden soslayarse en
los estudios de estos procesos, la formaciéon nacional presume tendencias
ideoldgicas reaccionarias y conservadoras sin las cuales no se comprende
el papel progresista del lado opuesto. Este enfoque tiene una contrastacion
histérica sélida.

En ese sentido, los jusfilosofos latinoamericanos se explican por su contri-
bucion ideoldgica al proceso de formacion nacional y no especificamente el
aporte reside en lo tedrico. Josef L. Kuntz publica en 1951 su obra La Filoso-
fla del Derecho latinoamericana en el siglo XX, una de las pocas de su tipo
hasta el momento, donde precisa acerca del siglo XIX que:

La escasez de intercambios culturales entre las Republicas hispano-ameri-
canas impidié la mutua influencia en el campo filosoéfico-juridico. Mayormen-
te los libros hispano-americanos sobre Filosofia del Derecho fueron escritos
tan solo con propdsitos didacticos y sin pretensiones de originalidad. Otras
obras publicadas con diferente proposito carecian de la originalidad y eran
muchas veces meras repeticiones de trabajos europeos bien conocidos.

La misma tendencia, una consecucion histérico-logica, presenta la primera
mitad del siglo XX latinoamericano, al respecto Enrique Martinez Paz (1936),
afirma en su obra Sistema de Filosoffa del Derecho: “se puede decir que en
todos los paises latinoamericanos el pensamiento filosofico-juridico ha se-
guido en su evolucidn, aunque algo tardiamente, el ritmo del pensamiento
continental europeo’

Asi, Kuntz sefiala que el destacado jusfiloésofo brasilefio Tobias Barreto Me-
nezes (1839-1889) en un inicio siguid a Victor Cousin, luego fue representan-
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te del positivismo de Comte y Littré, mas tarde ridiculiza a los brasilefios par-
tidarios de la mencionada religion del progreso defendida por el fundador de
la sociologia positivista, hasta finalmente priorizar el evolucionismo de Darwin
y Haeckel sin dejar de admirar intensamente a |hering, cuya obra La lucha
por el Derecho, segun Barreto, era un valioso descubrimiento ante la tradi-
cion iusnaturalista. El derecho positivo y el derecho natural son tan artificiales
como las armas y los instrumentos, cuestion que podria demostrarse a través
de la Etnografia. (Kuntz, 1951).

Garcia (1909), por su parte, advierte que “las Américas aun no han creado
nuevos sistemas de Filosofia del Derecho; tenemos solo adaptaciones de sis-
temas extranjeros’

3.3. El Derecho Ambiental Internacional y las éticas del mundo viviente

El didlogo entre Europa y Latinoamérica, tratado someramente, ilustra que la
|6gica juridica no es ni pretende ser un sistema filoséfico latinoamericano. Si
exige la necesidad de revolucionar toda cuestion filosofica en torno a la rela-
cién hombre-naturaleza, porque las éticas del mundo viviente no contribuyen
a una comprension mas exacta del proceso de su conocimiento.

Esas éticas son formas estrechas de comprender al hombre; se alejan con
frecuencia de la connotacion del DAl y como este refleja en sus instrumentos
determinadas implicaciones de tipo ético. El DAl ayuda a entender seme-
jantes implicaciones como un proceso social no agotado en la aprehension
subjetiva de la realidad, sino que incluye otros momentos. La légica es una
reflexion sobre la relacion sujeto-objeto, reflexion sobre la forma en que el
sujeto refleja el objeto.

El contenido que busca y encuentra la légica juridica es el reflejo de las
contradicciones en el pensamiento. En este caso, las contradicciones hom-
bre-naturaleza, el problema ecoldégico mismo reflejado en los conceptos con-
tenidos en los instrumentos internacionales. Pero implica a la vez examinar
los problemas de la dialéctica del pensamiento, 0 sea, sus regularidades
l6gicas y expresarlas en las categorias generales y necesarias a la ciencia.

La conclusion de Tereucan (2003), es mil veces mas acertada que todas las
éticas del mundo viviente “juntas, porque brinda una informacion positiva con
la misma exactitud de las ciencias naturales —dicho esto no en el sentido so-
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cial darwinista- destaca que la reciprocidad en grupos indigenas es el “inter-
cambio normado de bienes y/o servicios en un determinado contexto cultural,
que involucra a conjuntos de individuos o grupos domésticos bajo una cate-
goria de eventos de intercambio, y donde se une la solidaridad econdmica, el
afianzamiento de una relacion social entre las partes y los niveles de inclusion
de los grupos domésticos en la dindmica social y cultural de una comunidad’,

He ahi un estudio sobre la reciprocidad, la cual comporta una valorizacion
econdmica que contribuye a la proteccion de los servicios ecosistémicos,
sean conscientes de ello 0 no los miembros comunitarios y, en lo mas profun-
do, escapa a todas las concepciones césmicas de las éticas del mundo vi-
viente. Cuando la Organizacion de las Naciones Unidas para la Alimentacion
y la Agricultura (2016), apunta que “la falta de reconocimiento del derecho
agrario consuetudinario en el derecho escrito crea problemas especialmente
en zonas con una proporcion elevada de grupos étnico”

Hay que entenderlo también en los términos de la reciprocidad propia de un
modelo cultural de intercambio diferentes a las reguladas, precisamente, por
el derecho positivo.

Por otra parte, dicha reciprocidad encierra una cosmovision indigena que de
ninguna manera podria constituir contenidos ecosoéficos o derivar una ecoso-
flfa como ya se ha creido. El problema del concepto puede ser planteado en
la 16gica juridica, tomando prudente distancia de la ecosofia andina, a partir
de los conceptos de la ciencia como reflejos de las contradicciones comu-
nitarias indigenas, en otras palabras: le interesa la conversion del objeto en
concepto.

La l6gica juridica, al final, encontraré que las categorias generales seguiran
siendo necesarias a la ciencia, mientras que en el caso indigena lo mas im-
portante es el otorgamiento, reconocimiento y respeto de derechos incluye
su cosmovision. Y si la légica juridica, resultado de la evolucion del objeto de
la filosofia, no deriva una nueva légica de la cosmovision indigena es porque
no encuentra en aquella una forma mejor de explicar las regularidades (le-
yes) del proceso del conocimiento de la realidad.

Por esa razodn, la esencia del fenémeno reside en los principios de una ra-
cionalidad antropo-ecoldgica productiva que cobre sentido en términos de
los derechos de proteccion y gestion sostenible de los servicios ecosisté-
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mMicoS y NO en una paupérrima ética del mundo viviente. Este fundamento,
justamente, advierte a tono con la esfera de la antropologia que, el modo de
vida acuciado por el subdesarrollo y el internalismo racionalista tecnolégico
impuesto por el orden econdmico mundial son los causantes principales de
la depredacion de dichos ecosistemas.

El nexo entre la valorizacion ecoldgica econémica y la capacidad institucio-
nal en la esfera antropoldgica es un proceso infinito que orienta la proteccion
de intereses comunes privados y publicos, desde un sistema de unidades de
medida o escala temporal construida segun las propiedades numéricas de
interaccion de las comunidades, como son las normas de valor concernien-
tes a la identidad de los grupos étnicos sefaladas por el antropdlogo Fredrik
Barth (1976), quien afirmaba que “[los] componentes de un grado relativo
de éxito son: primero, la actuacion de los otros y, segundo, las alternativas
abiertas al propio sujeto”, las cuales considera como limites de conservacion.
Naturalmente, pertenecen a la estructura de transformaciones continuas y
discontinuas de una cultura particular.

Acto seguido afiade Barth (1976):

Y no estoy invocando la adaptacion ecolodgica. La factibilidad ecologica vy la
adecuacion en relacion al medio natural importan solamente en la medida en
que sefialan un limite en términos de simple sobrevivencia fisica, limite rara
vez alcanzado por los grupos étnicos.

Aunque es un planteamiento objetivo, la extension de la agricultura, su co-
rrelacion con la expansion demografica y el patron de consumo actuales,
pueden condicionar la demanda de tierra y afectar a los bosques.

De ahi que la mediacion de la formula aditiva entre el tiempo antropoldgico y
el tiempo de regeneracion del bosque advierten limites biofisicos condicio-
nantes de toda valorizacion ecolégica del cambio, expresado siempre en el
precio determinado por la intensidad de la actividad material y espiritual y los
gastos en tecnologia de proteccion, conservacion, reparacion, ordenamiento.

La reiteracion de las problematicas del tiempo es debido, en esencia, a la
necesidad de un marco normativo internacional a tono con estrategias de
conservacion de los ecosistemas boscosos que restrinja la soberania de los
Estados y luego se transfiera al ambito nacional de las interacciones entre los
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derechos subjetivos (propiedad forestal) y la Administracion Publica.

Urge un manejo productivo forestal a partir de la gestion sustentable y par-
ticipativa en la distribucion social ecoldgica de los beneficios materiales e
inmateriales, mas que la construccion de un ciudadano césmico al estilo de
las éticas del mundo viviente. Los limites biofisicos a la altura del siglo XXI no
justifican la historia en profundidad... una historia econémica extensa plan-
teada por Braudel (1970), que “la demografia con sus telemandamientos a
través del tiempo constituiria una buena -incluso una excesivamente buena-
prueba de ello”. Aquellos limites estan imponiendo un tiempo para integrar
los derechos subjetivos privados y publicos en el espacio de la funcién social
ecologica de la propiedad, donde ya el interés actual no es lo que propone
Braudel, que “las amplias oscilaciones estructurales de la economia... una
muy larga serie retrospectiva de documentacion, de preferencia estadistica...
examinar sistematicamente el pasado en amplias unidades de tiempo... por
siglos enteros’!

Semejante distribucion social ecoldgica implica el conocimiento de los servi-
cios ecosistémicos y determinadas limitaciones biofisicas actuales en mate-
ria de marcos normativos ambientales que no podian ser aprehendidas por
Braudel a la altura de los afios 60; al respecto plantea que “bien es sabido
que no suele ser este el caso, sino que trabajamos y especulamos por lo
general sobre series relativamente breves y particulares, como las series de
precios y salarios”

La valorizacion del cambio econdmico ecoldgico se interesa por estas rela-
ciones, tal vez Braudel coincide con la concepcion opuesta al clasico utilita-
rismo, he ahi su demanda; pero el examen actual es apremiante.

Se toma de referencia a dichos intelectuales sociales cuyas tematicas no son
estrictamente ecoldgicas, pero dan cuenta del estado de sus respectivos
debates tedricos en un momento representativo del comienzo de un auge en
torno al ambito de la regulacién ambiental y las obligaciones internaciona-
les. Puede visualizarse, entonces, cierto cauce integral transdisciplinario con
una validez epistémica demografica e histérica que dé respuesta al orden
humano actual necesario a la proteccion de los servicios ecosistémicos de
bosques.

Se coincide con Hottois (2006), en que “la adhesion a la apertura espa-
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cio-temporal del futuro es preferible a la metafisica de la finitud y a la esca-
tologia del equilibrio” de las éticas del mundo viviente, pero no con su afir-
macion siguiente: “Solamente hay limites empiricos, es decir, contingentes’,
porque si existen limitaciones biofisicas, a nuestro juicio, es necesario tomar
conciencia de una escala temporal correspondiente a las propiedades nu-
méricas de interaccion de las comunidades y sobre los limites que estan
imponiendo, en definitiva, un tiempo para integrar los derechos subjetivos
privados y publicos en el espacio de la funcion social ecolégica de la propie-
dad en materia de marcos normativos ambientales, cuestion que ha calado
de cierta manera en el DAL

El rechazo aquf es a lo que Hottois (2006), llama “metafisica de la finitud,”
pero esta se entiende en el sentido de una Etica presente destinada a ser
legada, entre tanto “la apertura espacio-temporal del futuro” ha sido asumida
a partir del compromiso generacional y del desarrollo sostenible y no de su
negaciéon como plantea este autor: “No sabemos nada de las necesidades,
de los deseos, de las creencias, de los estilos de vida, de las organizaciones
politicas, de las ciencias y de las técnicas de las generaciones del afio 2200
0 2500: ni siquiera sabemos de qué manera(s) se reproduciran’

La Cumbre de Rio de Janeiro (Organizacién de Naciones Unidas, 1992), en
su Declaracion de sobre el Medio Ambiente y el Desarrollo sefiala todo 1o
contrario acerca del desarrollo sostenible (Principio 1): “Los seres humanos
constituyen el centro de las preocupaciones relacionadas con el desarrollo
sostenible. Tienen derecho a una vida saludable y productiva en armonia con
la naturaleza”, sin embargo, la problematica cardinal del DAI radica en la
vulnerabilidad de la biosfera ante el mismo derecho al uso y disfrute de los re-
cursos naturales. El desarrollo sostenible es viable si a su vez se reconoce el
derecho humano al ambiente adecuado y este sera imposible sin conciencia
ecolodgica, una de cuyas formas lo constituye la proteccion juridica hard law.

Esta cumbre, también conocida como Declaracion sobre el Medio Ambiente
y el Desarrollo afirma que (Principio 8): “Para alcanzar el desarrollo sostenible
y una mejor calidad de vida para todas las personas, los Estados deberian
reducir y eliminar las modalidades de produccion y consumo insostenibles
y fomentar politicas demograficas apropiadas”, en este sentido las correla-
ciones entre la densidad de poblacion, su expansion y las extensiones de
superficies de deforestacion inciden en la relacion contradictoria de caracter
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histérico-natural, ecolégico y doctrinal sefalada arriba como problematica
cardinal del DAI. Por su parte, la valorizacion econémica comunitaria indi-
gena mencionada anteriormente constituye una respuesta a esas formas de
produccion y consumo.

Hottois (2006), alega ademas:

El pesimismo catastrofista y el moralismo poco humanista de ciertas éticas
de lo viviente impiden una visiéon clara de los hechos, de los problemas y de
los posibles. La hiperprecaucion y el idealismo moralizador también tienen
costos (econémicos, sociopoliticos) y no son totalmente desinteresados.

Sin embargo, el caracter precautorio del DAI es significativo si se tiene en
cuenta que es el dinero quien conecta las relaciones sociales de intercambio
y, condiciona la relacion sociedad- naturaleza. Este caracter es un recurso
limitante del proceso de valorizacion desmedida del cambio de cosas. En
torno a los ecosistemas boscosos secos dicen Newton & Tejedor (2011), que
“a pesar de su aridez, estas regiones poseen una importancia mundial para la
diversidad bioldgica y son los centros de origen de muchos cultivos agricolas
y otras especies con valor econémico”

Esto indica que el bosque seco es una cosa natural de la cual pueden ex-
traerse mercancias solo mediante la valorizacién econémica. El caracter pre-
cautorio del Derecho Ambiental porta una presuncion de riesgos concretos,
funcion que cuenta con su principal contrapartida: la ganancia a costa de la
cosa material concreta de uso, finita extraida de la propiedad cualitativa indi-
visible del ecosistema revelado al hombre de forma discontinua en unidades
geogréficas.

La racionalidad antropo-ecolégica antes mencionada plantea que la selec-
cion de los recursos valorables, por ejemplo, en los casos de los bosques,
debe tener presente que el tiempo en que se reproduce el bosque puede ser
mayor que el tiempo antropolégico que se toma para sobreexplotar esos re-
cursos y deteriorar el ecosistema, si se pretende alcanzar un justo equilibrio
entre métodos de valorizacion econdémica, los intereses publicos y privados
y la proteccion de los servicios ecosistémicos.

No se trata de un fatalismo, o pesimismo catastrofista, sino de advertir, tal
como asegura la Uniéon Internacional para la Conservacion de la Naturaleza
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en sus Principios y préactica de la restauracion del paisaje forestal que “en
muchas de estas regiones, los bosques han sido sometidos a prdcticas de
uso del suelo insostenibles, incluye la expansion de zonas de pastizal para el
ganado, el aprovechamiento excesivo, en particular de lefia’’ (Newton & Teje-
dor, 2011) Por tanto, se constata el interés ecolégico de hacerle entender a
las comunidades la existencia objetiva del tiempo sucesivo € irreversible, que
incluye el tiempo histérico y su correlacion con la expansion desmedida de
superficies de deforestacion que parece ignorar (Hottois, 2006).

El Convenio sobre la Diversidad Biologica (Organizacion de Naciones Uni-
das, citado en Republica de Colombia. Ministerio del Medio Ambiente, 2002),
enuncia el instrumento protector, eficaz y portador del caracter precautorio
del Derecho Ambiental posible, el cual debe tenerse en cuenta desde la cate-
goria devenir subyacente que haga suya lo vital de “prever, prevenir y atacar
en su fuente las causas de reduccion o pérdida de la diversidad bioldgica” y
exige criticamente el transito preciso del soft law al hard law.

El interés reside en las correlaciones entre la densidad de poblacion, su ex-
pansion, el tiempo antropolégico y las extensiones de superficies de defo-
restacion de un lado y, de otro, entre las propias legislaciones ambientales.

Por ello, el principio normativo nace de esas correlaciones y no de las éticas
del mundo viviente. Tampoco es una simple directriz precautoria en términos
de estimulo, expresa la necesidad ecoldgica comunitaria de conciliar intere-
ses; seria convertir la conciencia soft law de la general falta de informacion
y conocimientos sobre la diversidad biologica y de la urgente necesidad de
desarrollar capacidades cientificas, técnicas e institucionales para lograr un
entendimiento basico que permita planificar y aplicar las medidas adecua-
das al hard law base de la presuncion de riesgos concretos y sus sanciones
contra el sistema utilitarista de ganancias.

Hottois (2006), precisa sobre la problematica en cuestion al plantear que
“tampoco es legitimo sequir la heuristica del miedo jonasiano (o cualquier
principio de precaucion vago y excesivo) al privilegiar el escenario mas ca-
tastrofico bajo pretexto de la gravedad del riesgo supuesto, asi sea muy poco
probable’.

Advertencia bien fundada. Sin embargo, lo que debe tenerse presente es
que a pesar del hard law propuesto, preexiste la conciliacion de intereses,
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el bien comun protegido de forma consensuada y basada en conocimientos

sobre la diversidad biolégica. Una comunidad consciente pondra limites a
la valorizacion del cambio de cosas cuando conlleve un peligro, 0 amenaza
consistente precisamente en “la reduccion o pérdida sustancial de la diversi-
dad biolégica” aludida por el referido Convenio, sin embargo, todos estarian
obligados a suspender la amenaza sin necesidad de pruebas cientificas in-
equivocas, he ahi la posible presencia del arbitrio publico donde convergen
el Derecho Ambiental y el Derecho Administrativo prima facie.

Este caracter precautorio del Derecho Ambiental haria transitar, con las par-
ticularidades sefialadas, la Declaracion de las Naciones Unidas sobre los
Derechos de los Pueblos Indigenas (UNDRIP) a un derecho positivo protector
y eficaz inspirado ademas, por el Fondo para el Medio Ambiente Mundial
(2014), el cual enfatiza sobre “la gran necesidad de asegurar un futuro soste-
nible para los pueblos indigenas de todo el mundo’,

Seria un corpus valorativo conciliador de intereses econémico- ecoldgicos,
pero a su vez garantizado por el hard law, quien a falta de un consenso en
torno a la precaucion del peligro, o amenaza del bien comun, intervendra ad
tempus con sus respectivos elementos normativos clasificatorios, es decir, la
Administracion Publica se presentara in actu.

De tal forma convergen en dicho consenso comunitario tradiciones, costum-
bres y los conocimientos de la diversidad bioldgica a un nivel tal de concien-
cia ecoldgica que haria del hard law préacticamente un derecho supletorio. La
comunidad se obligarfa por su propio derecho (ius cogens). Ambos derechos
pondrian limites a la valorizacién del cambio de cosas cuando comporte el
peligro, 0 amenaza aludidos.

Visto el asunto desde el &ngulo global, cabe preguntarse si seria posible que
el principio de precaucion se aplique ante una economia globalizada. La ra-
cionalidad antropo-ecoldgica propuesta hace suya la advertencia del FMAM
sobre dicha economia: “en rapido desarrollo pone en peligro las tierras y los
recursos de los que muchos pueblos indigenas dependen para su supervi-
vencia cultural, espiritual y fisica’,

Ante ese peligro global convergen ahora el reconocimiento constitucional y
publico de los derechos consuetudinarios comunitarios, via por donde se
introducen objetos juridicos y se ordenan los derechos subjetivos publicos

16




La l6gica juridica y las éticas del mundo viviente: aproximacion
0 S

—~
junto a los derechos subjetivos privados sustentados por esas titularidades
y la responsabilidad intergeneracional. En el caso del DAI no hay otra que
reconocer y aplicar el hard law, por su puesto, tamafio logro cuando se tra-
ta de un orden econdmico mundial con un utilitarismo mucho mayor que el
laisse faire.

El principio de precaucion es normativo e indispensable para la realizacion
del desarrollo sostenible. La convergencia del hard law (en el sentido pre-
visto) con el hecho de que la comunidad se obligue por su propio derecho
consuetudinario (ius cogens) define cada limite a la valorizacién del cambio
de cosas cuando soporte el peligro, 0 amenaza, es decir, desplaza el be-
neficio econémico por un eventual dafio al ecosistema; siempre atendiendo
a las buenas practicas de manejo ambiental para un desarrollo humano, la
superacion de la racionalidad instrumental, que esta en la base de la crisis
ecolégica y valorizar las condiciones de aplicacion cientifica y tecnoldgica.

La racionalidad ecolégica mencionada no es una ética del mundo viviente,
sino un proceso constructivo que integra saberes a partir de una organiza-
cion por sistemas como fundamento metodoldgico primario para la investi-
gacion de problematicas referidas a la interrelacion comunidad- ecosistema,
como el caso de la“ausencia de mecanismos que reconozcan los derechos
de tenencia de la tierra, en particular los derechos consuetudinarios” (Orga-
nizacion de las Naciones Unidas para la Alimentacion y la Agricultura, 2016),
cuya comprension requiere el analisis de dos problemas globales principa-
les: las condiciones geogréficas y demogréficas de existencia y desarrollo
del hombre, en términos de tiempo histérico-social, cuestion referente al ca-
racter especifico de la etapa actual de la Revolucion Cientifico-Técnica y sus
tendencias de contraposicion creciente con la naturaleza.

Esa situacion implica niveles superiores de complejidad del conocimiento
que, cuando incorpora la escala temporal, plantea la necesidad de regu-
lacion consciente del metabolismo entre el hombre y la naturaleza, donde
participan las ciencias naturales, técnicas y sociales.

Sin embargo, el orden econdmico mundial actual atenta contra un equili-
brio competitivo que busque maximizar la utilidad de los ecosistemas en su
gestion sostenible. Se ignora muchas veces la razon aditiva entre el tiempo
antropoldgico y el tiempo total de regeneracién de los recursos naturales,
mientras el consumismo depredador ni siquiera observa la relacion marginal
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de aprovechamiento cuando se sustituye inevitablemente parte de la conser-
vacion total.

Las éticas del mundo viviente no estan cambiando ninguna comprension del
sentido del conocimiento y su relacion con el valor. Estas éticas son inca-
paces de modificar el lugar que ocupa la filosofia en el sistema del saber
humano, no podrian hacerlo ademas, porque reproducen los viejos sistemas
agotados. Intentan hacer creer que poseen el instrumental tedrico indispen-
sable para abordar el hombre comun.

Si la ciencia actual no puede conocer y predecir con exactitud un conjun-
to de problemas en torno al medio ambiente, mucho menos las éticas del
mundo viviente, las cuales intentan explicar incluso el propio conocimiento y
cuestiones como la paz universal. Cuando se habla de recursos naturales es
porque generalmente detras hay intereses econdémicos, por ende, producir
la paz y la seguridad internacionales, dos bienes publicos globales, requiere
de mecanismos e instrumentos juridicos internacionales y un nuevo orden
econémico frente a los desequilibrios generados por las fluctuaciones de
capital y a favor de la capacidad de contribuir con la preservacion del eco-
sistema de la Tierra, segun el principio de las responsabilidades comunes
diferenciadas. Una ética césmica, aunque con ropaje terrenal, no es lo que
necesita la humanidad.

La Comision Econémica para América Latina y el Caribe (2016), por su parte,
alega:

La Agenda 2030 se propone avanzar en la construccion de los bienes publi-
cos globales clasicos, como la paz y la seguridad, y se expresa preocupa-
cién por otros que son claves para su implementacion y deben ser incorpo-
rados de forma mas plena en la gobernanza global.

Mas adelante dice que estos “bienes publicos globales hacen posible, y al
mismo tiempo requieren, politicas nacionales orientadas a sostener el creci-
miento econdmico y la igualdad con sostenibilidad ambiental’]

Por tanto, se establece una indisoluble relaciéon entre desarrollo sostenible, la
construccion doctrinal efectiva de bienes publicos tradicionales como la paz
y la seguridad y la produccién de otros a partir de una valorizacion econémi-
ca ecoldgica cuyo centro es la proteccion ambiental. Se trata de aprovechar
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al menos lo logrado por la comunidad internacional de intereses aludida por
diversos documentos. La Convencion sobre la Diversidad Biolégica (citada
en Republica de Colombia. Ministerio del Ambiente, 2002), declara al respec-
to en el parrafo tres de su Preambulo “que la conservacion de la diversidad
bioldgica es interés comun de toda la humanidad’,

Se trata de ir develando, a partir de esas referencias, una estructura ecolé-
gica que trace un tiempo antropolégico nunca al margen de premisas geo-
graficas y demograficas, sobre las cuales planted tempranamente la Decla-
racion de Estocolmo de 1972: “el crecimiento natural de la poblacion plantea
continuamente problemas relativos a la preservacion del medio, y se deben
adoptar normas y medidas apropiadas, segun proceda, para hacer frente a
esos problemas’

Esas premisas explican el caracter irregular del desarrollo de las comuni-
dades dentro de los Estados como diversidad de la historia en el espacio,
presupuesto insoslayable para entender la produccion ecolégica de bienes
publicos globales.

Las éticas del mundo viviente no suponen siquiera una proteccion del medio
ambiente desde una comunidad internacional de intereses, el bien publico
global de méaxima generalidad, en evolucion desde la Conferencia de Esto-
colmo. Asi, por ejemplo, su Principio 21 declara apegada a la Carta de las
Naciones Unidas y a los principios del derecho internacional:

Los estados tienen el derecho soberano de explotar sus propios recursos en
aplicacion de su propia politica ambiental y la obligacion de asegurar que las
actividades que se lleven a cabo dentro de su jurisdiccion o bajo su control
no perjudiquen al medio de otros estados o de zonas situadas fuera de toda
jurisdiccion nacional.

De tal forma, existe la necesidad de una relacion directa entre la proteccion
juridica de los servicios ecosistémicos, la soberania restringida de los Es-
tados supuesta desde Estocolmo, su traduccion a los asuntos nacionales
juridico-administrativos de la propiedad, la proteccion de la regeneracion
natural y la responsabilidad individual tanto estatal como del sector privado,
encausados todos hacia la comunidad internacional de intereses. De una for-
ma radical podria decirse que se lograria efectivamente dentro de un nuevo
orden econdémico internacional en los términos observados anteriormente.
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Las éticas del mundo viviente no pueden ser concebidas como parte de la
estructura del saber filoséfico, por mucho que haya pretensiones de remitirla
al estudio del origen, estructura, esencia y regularidades del desarrollo his-
térico de la moral. Tampoco una Etica podria estructurar la légica juridica, en
todo caso, la légica formal como se vio si constituye un momento necesario
de sus funciones. Lo cierto es que la Etica tomada como disciplina filoséfica
ha dado méas dolores de cabeza que resultados cientificos ;Dénde estan
esos resultados? Por el camino real y positivo del conocimiento del mundo no
estan. La ciencia antropolégica si ha analizado de forma positiva los proce-
s0s, relaciones y comportamiento moral de los hombres en sociedad; a pesar
de su triste origen histdrico, pero en su propia evoluciéon encuentra lo que la
tradicion filosoéfica quiere: arrebatarle el objeto con métodos anticuados.

El desarrollo cientifico y tecnoldgico ha impactado la ética, si, pero entendida
como comportamiento humano en sentido general, porque el saber ético es
inexistente. Otra cosa seria comprender el impacto de semejante desarrollo
y Sus usos contra la propia especie. El tema del valor es analizado en la
filosofia y no debe confundirse con el simple hecho de las valoraciones. El
lugar del valor en la relacién sujeto-objeto, he aqui el camino filosofico para
comprenderlo. Tampoco significa una reduccion gnoseolégica, solo que se
habla del objeto de la filosofia.

Bustos (2013), propone “integrar el papel protagonico que tiene... la comu-
nidad en... la constitucion de la dimension del hacer, que define la cualidad
patrimonial de este saber’”’ Cuestion significativa si se tiene en cuenta que el
liberalismo que predomina en la estructura mental de las grandes mayorias
es el liberalismo clésico, el que toma como fuente a los economistas ingleses.
Una linea de conducta pragmatica, muy utilitaria, que pone en primer plano
el librecambio.

Sin embargo, plantea integrar a esa dimension del hacer la “comprension de
que -cita a Gunter Pauli- ‘los ecosistemas no evolucionan hacia monopolios
dominados por unos pocos actores. Los ecosistemas mds bien exigen las
condiciones de mercado propuesta por Adam Smith el fundador de la econo-
mia moderna: miles de actores que sintonizan sus acciones como si la mano

invisible los dirigiera hacia la dptima distribucion y utilizacion de los recursos’.
(Bustos, 2013)

Su centro conceptual radica, entonces, en la libre concurrencia, es decir, la
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no intervencion del Estado en los asuntos privados; pero la realidad impo-
nente es otra. Si el mercado, de forma predominante, regula la economia,
por otra parte, la libre concurrencia de los competidores es frenada debido al
predominio, precisamente, de los monopolios.

Seguidamente, Bustos (2013), afirma la necesidad de “entender al capital
que significa el ser, de la comunidad y todos los actores que otorga un valor a
su cualidad cultural, la que hoy tiene una aplicacion dentro de la vision ecolo-
gica, cuantia que tiene un sentido universal’

Esta relativa homogeneidad ideolégica hacia el interior de los valores simbo-
licos e incluso de la rentabilidad es factible y deseada, pero existe al unisono
el fendmeno global del desdoblamiento en sectores competitivos, donde los
mas solventes crecen a costa de los menos favorecidos, dentro de un Estado
garantista del orden. Este es un obstaculo incluso de la racionalidad ecolégi-
ca sefialada anteriormente. Por Ultimo Bustos (2013) sefiala:

Esta malla de interconexiones sociales, culturales y de aprendizajes se po-
siciona dentro del territorio, conformando potenciales areas de articulacion
y encuentro. La cual condicionada por la situaciéon que propone esta mirada
escalar, con su operatividad, puede conformar a esta red de interconexion,
que entrega valor a este conocimiento tradicional, dentro de la totalidad del
sistema.

Debe advertirse que es una alternativa al propio liberalismo clasico del lais-
sez faire, el cual queda atras mientras la Administracion Publica interviene en
los servicios ecosistémicos dentro de aquellos territorios por razén de interés
publicoy servicio publico, a la vez esas clases productoras nacionales hacen
muchas veces un discurso de caracter ecoldgico sobre los derechos subjeti-
VoS publicos y, pueden ser fuerzas desafiantes frente al gran capital.

Bustos (2013) siguiendo las teorias de los sistemas y las teorias ecoldgicas
aplicados a las comunidades indigenas chilenas asevera que “dentro de los
términos de inversion de energia en estos territorios aislados con el objetivo
de mejorar la calidad de viva... se encuentra la posibilidad de reedicion de
los fundamentos... de los proyectos’ Este método pretende responder a la
reorganizacion y unidad tedrica que hara posible la unidad social.

Invertir energia es todo lo contrario de la fisica social que defendi¢ tanto el
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estudio de la estatica social como los nucleos estables de la vida social y el
estudio de la dinamica del movimiento social. Asi descubrio la Ley de los tres
estados donde transcurria el progreso evolutivo del espiritu.

He aqui el proyecto “que se desarrolla tanto como intervenciones del territorio
materializados en obra, como los proyectos de cardcter intangible, desarro-
llados a nivel social, cultural y cognitivo en estas comunidades” Reeditar los
proyectos comunitarios significa el interés de institucionalizar la ciencia no
en un encierro enciclopédico a través de sus dependencias de los hechos,
porque haria retornar la normatividad que devino del estado positivista del
conocimiento.

En consecuencia, se debe identificar una estructura cientifica generalizable
que ordene la actividad sobre las bases objetivas de la realidad ecoldgica
global, la cual se convierte en un momento del mismo proceso racional y
organizado de la regulacion vital humana.

Pero donde Bustos, (2013) solo considera a esos proyectos “como una sola
estructura continua, que logre -dice- conectar a estas comunidades actual-
mente emplazadas en el cuarto mundo”, la logica juridica estima premisas
geograficas y demogréficas que constituyen marcos de referencia condicio-
nantes de toda medicion del tiempo histérico-social (antropoldgico) y revela,
dado el caracter irregular del desarrollo de dichas comunidades, paises y
pueblos, la diversidad misma de la historia en el espacio.

Este principio metodoldgico conduce a la escala antropolégica de magnitu-
des homogéneas, porque el sistema de unidades de medida o escala tempo-
ral tiene mucha relevancia para responder ante la crisis ecoldgica global que
afecta a todos. Los proyectos, si bien pueden ser asumidos como estructuras
continuas, estan imbricados en una estructura discontinua y, por ende, hay
momentos necesarios de discontinuidad en ellos.

De tal forma, ilustra cierto enfoque antropolégico e incluso socioldgico del va-
lor, siempre sin perder el angulo epistémico, o sea, no existe una declaracion
de las éticas del mundo viviente , ni de la Etica, cuestién que no impide, como
tampoco podria hacerlo ningun investigador, las confrontaciones y divergen-
cias desde otras posiciones.

Las éticas del mundo viviente postulan ser nuevas en grado sumo centra-

122




La l6gica juridica y las éticas del mundo viviente: aproximacion
0 S

=== >
das en la naturaleza. “Una land ethics, proclamaba Aldo Leopold Foundation
(1996), para incluir la naturaleza a la comunidad moral’!

Van Rensselaert (1996), fundador de la Bioética advertia que “en nuestros
dias, al acercarnos al nuevo milenio, no existe una ética establecida en la
filosofia cldsica que pueda proporcionar orientaciones para la solucion ética
de las preocupaciones actuales sobre el futuro”. Es una respuesta, aunque
indirecta, a los intentos de construir sistemas de Etica cuando ya la tradicién
quedd agotada en el sentido de la evolucion del objeto de la filosofia.

Acudir al pasado en busca de determinados principios que a lo largo del
desarrollo de la humanidad han prevalecido de cierta forma, como la relacion
entre la politica y la virtud es loable, problematica expulsada conscientemen-
te por los agoreros positivistas. Algo diferente serfa una axiologfa, o una Etica
separada de la filosoffa. Hay que encontrar el lugar del valor, de la moral, en
el reflejo de las contradicciones por el pensamiento. El problema radica en
asumir la relacion sujeto-objeto como el objeto de la filosofia: reflexion sobre
la reflexion.

Passmore (1974), antepone las tradicionales a la creacion de una nueva éti-
ca, en el sentido del apego a la ética familiar, para luchar contra los desastres
en relacion con la naturaleza, “no es nuevo afirmar que la avaricia es mala, no
necesitamos una ética nueva que nos lo diga’.

Una perspectiva que no deberia perderse es que en la estructura misma de
la teoria de las ciencias naturales tomada como estructura cognitiva influyen
las caracteristicas naturales del hombre, es decir, incluye sus parédmetros
fisicos. Sin embargo, y por analogia con el conocimiento fisico, su naturaleza
social esencial no deja de manifestarse sobre el caracter del conocimiento
social. Aqui la cuestion del valor es latente.

La l6gica juridica entiende que el Derecho Ambiental parte de esa premisa
metodoldgica de la investigacion social para informarle al Derecho Adminis-
trativo y otras ramas los principios especificos de caracter ecolégico en todo
conocimiento de la realidad ecosistémica. Las premisas tedrico-juridicas de
la proteccion de los ecosistemas deben ser caracterizadas en los puntos
fundamentales de interrelacion Derecho Ambiental- Derecho Administrativo y
no en éticas césmicas encargadas de delinear el buen ciudadano césmico.
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Se acepta la posicion de Bustos (2013), cuando afirma que “la continuidad
dentro del proceso de gestion debe estar determinada por el disefio de una
unidad de interpretacion patrimonial que sitie al conocimiento tradicional
como un recurso para el desarrollo”, es decir, una valorizacién econémica
ecoldgica; sin embargo, obvia que esta estructura cognitiva es posible, por-
que precisamente el par continuidad y discontinuidad son momentos histori-
COSs esenciales, por tanto, objetivos y necesarios en la vida del hombre.

Ese enfoque por sistema y el concepto ecosistema permite el analisis con-
creto de las interacciones de los factores de la biodiversidad con esas co-
munidades, aspecto necesario para el reconocimiento del licito aprovecha-
miento de los servicios ecosistémicos como una relacion social protegida por
el ordenamiento juridico que, en consecuencia, llega admitir los derechos
consuetudinarios comunales.

Noguera de Echeverri (2006), en su trabajo Pensamiento ambiental complejo
y gestion del riesgo: una propuesta epistémico-ético-estética, senala que “la
conferencia elementos para la construccion de una Etica Ambiental” de Gui-
llermo Hoyos Vdzquez dictada en 1989 evidencia la presencia de la fenome-
nologia de Martin Heidegger, Hans Jonas y Wolfgang Janke, para mostrar “la
necesidad de una ética publica y una racionalidad comunicativa que tenga
en cuenta a la naturaleza [ante] el pirrico triunfo del racionalismo positivista’

Esas fuentes suponen una reaccién contra la declaracion excesiva del posi-
tivismo como una filosofia de las ciencias, inspirada en las metodologias de
las ciencias naturales y exactas, con una preocupacion por las estructuras
en los saberes cientificos y, principalmente, “contra la idea de dominar la
tierra con la razon que precisa, contabiliza y ordena el mundo para fines de
manipulacion y control’’ (Noguera, 2006)

Hoyos Vazquez “realza —dice la autora- de forma sencilla y profunda, la idea
de Janke de que ‘el empobrecimiento del mundo para el hombre, y con esto,
la reduccion del sentido de su existencia, comienza ya en el momento en que
la fisica y la filosofia natural vencen al mito en la antigtiedad’! (Noguera, 2006)

El problema del fendmeno aqui se entiende no como la sensaciéon que pro-
duce el acto del conocer en el hombre, sino como la orientacion subjetiva del
hombre hacia el objeto, es decir, apuesta por una filosofia donde no hay ob-
jeto sin sujeto. ldealismo subjetivo que convierte a la conciencia del hombre
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en el ser real. El método seria la intuicion para alcanzar la verdad.

En definitiva, surge la “la necesidad de construir una ética ambiental que
tenga una dimension estética... como la puesta en didlogo de lo mitico con
lo técnico, de las fuerzas de la tierra con las fuerzas de los dioses y de la
mortalidad con lo eterno’,

Ese método se forma y explica como una reaccion contra el naturalismo de-
terminista, la razodn fisica, el cientificismo, concretamente es una revuelta que
se gestiona principalmente frente al positivismo y los problemas ecoldgicos.
El caracter ético es innegable, su preocupacion ambiental es un rasgo distin-
tivo unido, en consecuencia, con el caracter antropoldgico y concepciones
de la cultura.

Pero ese caracter ético no significa que sea una Etica. Latinoamérica registra
un debate antecedente en las primeras décadas del siglo XX practicamente
por los mismos causes, con la salvedad de que no se planted la creacion
de una Etica, aunque Vasconcelos tiene una obra del mismo nombre, pero
ello fuera de los propdsitos declarados por los defensores latinoamericanos
actuales.

Ni siquiera el problema ambiental justifica semejante existencia. Romero
(1950), dice:

Lo esencial en el darwinismo es llevar al redil la oveja descarriada, recondu-
cir la finalidad orgénica a la mera causalidad: con él, pues, quedaba redon-
do y perfecto el sistema moderno, la interpretacion causalista y racional. El
evolucionismo, al mismo tiempo, podia ser aducido en apoyo de la creencia
en el progreso, y aun contribuyd a dar su tono peculiar al progresismo del
siglo pasado. El transformismo darwiniano, el mayor acontecimiento del posi-
tivismo, no traia Unicamente el perfeccionamiento del sistema moderno, sino
también su ampliacion hasta los ultimos limites posibles.

Romero —nacido en Espafia- continud las ideas de Ingenieros y Korn en la
Universidad de Buenos Aires donde fue profesor de estética vy filosofia. Ca-
rrillo (1959), lo considerd “un pensador profundo, cuyas obras revelan un
amplio conocimiento de la problematica contemporanea y una fuerza de ori-
ginalidad y vision critica que le situan entre los mds eminentes filosofos de
Latinoamérica. No pocos consideran a Romero como la primera figura de la

125




La I6gica juridica y las éticas del mundo viviente: aproximacion

. ” . . KXQ
filosofia latinoamericana actual’

Cuando el positivismo llega a su etapa de decadencia este filésofo Romero
(1945) absorbe las corrientes antipositivistas europeas: “lo peor es que con
el individuo suele sacrificarse la persona, instancia superior a cualquier otra
porque desde ella ocurre la proyeccion hacia el valor’’ Noguera (2006) afirma
mas adelante:

La cultura, reducida a expresiones y legados artisticos, o vista por los antro-
pologos como costumbres, religiones y ritos de los pueblos no occidentali-
zados, entra con mucha fuerza en el pensamiento filoséfico ambiental co-
lombiano, gracias a la vision estética y comunicativa que Hoyos le imprime.
La cultura es mirada como procesos de interrelacion intersubjetiva donde el
mundo de la vida es correlato, y donde el otro y lo otro, cobran una gran im-
portancia en el ejercicio de la democracia y de la participacion.

La antropologia misma demuestra lo limitado de una nueva ética del mundo
viviente. Desde el punto de vista de un enfoque antropoldgico del problema
ecolégico, esas éticas resultan ineficaces. Esta ciencia si puede contribuir
a generalizar los procesos ecoldgicos y cognitivos nuevos, para incluir los
resultados de esta generalizacion a una racionalidad ecolégica que enfoque
de forma interdisciplinar el problema ambiental, a partir de las determinacio-
nes cientificas de los tres niveles jerarquicos de organizacion biolégica: el
gen, las especies y los ecosistemas, espacios en que tienen lugar los proce-
s0s quimicos, fisicos y bioldgicos que hacen posible la diversidad bioldgica.

La educacion ambiental si tiene mucho que decir y aportar en la lucha a
favor de la preservacion de la especie humana. Una educacion de este tipo
inspirada en el DAI se remonta, principalmente, al punto 4 de la proclama de
la referida Conferencia de Estocolmo en 1972:

En los paises en desarrollo, la mayoria de los problemas ambientales estan
motivados por el subdesarrollo. Millones de personas siguen viviendo muy
por debajo de los niveles minimos necesarios para una existencia humana
decorosa, privadas de alimentacion y vestido, de vivienda y educacion, de
sanidad e higiene adecuados.

La educacion se relaciona directamente con el derecho a la libertad, un as-
pecto que siempre debe ser advertido en las criticas a la degradacion am-
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biental. “Para llegar a la plenitud de su libertad dentro de la naturaleza —preci-
sa el punto 6 de dicha proclama- el hombre debe aplicar sus conocimientos
a forjar, en armonia con ella, un medio mejor” y continda advirtiendo:

“La defensa y el mejoramiento del medio humano para las generaciones pre-
sentes y futuras se ha convertido en meta imperiosa de la humanidad, que ha
de perseguirse al mismo tiempo que las metas fundamentales ya estableci-
das de la paz y el desarrollo econdmico y social en todo el mundo, y de con-
formidad con ellas”. (Organizacion de Naciones Unidas, citada en Republica
de Colombia. Ministerio del Ambiente, 2002)

Precisamente, esa actuacion es asumida por las politicas publicas sobre se-
guridad ciudadana. Esto supone también un a priori: la garantia de un efecti-
VO ejercicio de los derechos humanos relacionados con la preservacion, con-
servacion y restauracion de los ecosistemas, cuestion conectada ademas,
con la prevencion y el control de delitos ambientales, a través de estructuras
institucionales implementadas prioritariamente por los Estados.

Esas serian politicas idéneas, sin embargo, se deberia reconocer que existen
muchas veces contradicciones del propio sistema de ensefianza excluyen-
te, expresadas en el conflicto social tendente a homogeneizar la diversidad
espiritual humana. Esto no deberfa ser descuidado por las éticas del mundo
viviente, aunque se reconoce en ella cierta vinculacion con la vida cotidiana,
pero no es el medio idoneo para denunciar la deslegitimacion tecnocratica
de las formas de conocimiento cotidiano. El ambientalismo abre las puertas a
la diversidad cultural, asi como al debate, sin embargo, el camino de dichas
éticas, al menos en el sentido de los sefialamientos criticos mencionados, se
diluye en una nebulosa excesiva de holismos metafisicos.

La revolucion copernicana construyd un criterio de veracidad excluyente del
sentido comun, mientras las éticas del mundo viviente se proyectan hacia su
rescate para que el hombre comun no siga proscripto y estigmatizado como
sujeto inactivo. Pero no le basta y cree arribar a una Etica, la cual lejos de
acercarse a la percepcion del dafio ambiental inmediato se aleja en filosofias
metafisicas, el hombre comun es convertido de posible actor del cambio a
un sujeto incapaz de alcanzar el conocimiento de semejante constructo ético,
es decir, recobra su condicién de ente pasivo. Esa Etica es producto de la
insistente division social del trabajo dominante en el quehacer de sus repre-
sentantes.
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Se cree que el hombre comun puede aprehender dicho sistema a través del
proceso de educacion ambiental, sin embargo, las éticas del mundo viviente
lo enajena, aunque por otro camino diferente al de la oficializacion tecnocra-
tica'y hegemonica de los métodos pedagdgicos que sesgan los procesos de
identificacion de los individuos y de los grupos aun dentro de los centros de
ensefanza.

La sistematizacion discursiva tecnocratica oficial elude la prevencion edu-
cativa ambiental, al no dirigirse a significar conceptos técnicos y cientificos
capaces de presentar determinada estructuracion argumentativa para la in-
formacion ecolégica en una dimension que entiende la subjetividad como ac-
tividad transformadora y la via para situar al proceso educativo en un status
mas alto del desarrollo, probleméatica reconocida por las mayorias de los con-
venios y tratados internacionales en materia ambiental. El poder tecnocratico
excluye los programas de educaciéon y capacitacion cientifica y técnica en
torno a las medidas de identificacion, conservacion y utilizacion sostenible
de la diversidad bioldgica y sus componentes, un objetivo del Convenio so-
bre la Diversidad Bioldgica.

Las éticas del mundo viviente deberian enfocarse en ese problema y no en
construir sistemas anticuados, sefialar las afectaciones de la biodiversidad,
el manejo depredador de los ecosistemas fragiles, la destruccion del habi-
tat natural de especies, entre otros, desde una determinada intencionalidad
capaz de resistir, en lo mas profundo, los enfoques ecolégicos a que han
arribado las ciencias en cuestiones de proteccion de los servicios ecosisté-
micos, las cuales comprenden, por ejemplo, los conceptos de zonificacion
ecolégica econdmica y de ordenamiento territorial como transferencia epis-
témica y metodoldgica.

Asimismo, si algo pudiera aportar realmente al conocimiento cientifico una
ética no del mundo viviente, sino del verdadero papel que le queda en esta
era de la Revolucion Cientifico Técnica, seria contribuir a descodificar el con-
tenido ecoldgico de programas, iniciativas, proyectos, organizaciones y le-
gislaciones ambientales, porque es un conocimiento que se aplican en las
comunidades con formas de control y convencimiento conscientes de que en
ese terreno se defienden los ecosistemas. Prestarle atencion, pues constitu-
yen un proceso histérico de realizacion de diversos objetivos de base cien-
tifico-tecnolégica en las comunidades con condicionamientos ecolégicos
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particulares a nivel de sus normas.

El posicionamiento ético verdadero, en ese sentido, estaria orientado ha-
cia determinados aportes a la preparacion de programas interdisciplinarios
como plantea el articulo 19. 3, inciso f) de la Convencién de Lucha contra la
Desertificacion entrada en vigor en 1996, “basados en la participacion que
integren la sensibilizacion en materia de desertificacion y sequia en los siste-
mas de educacion, asi como en los programas de educacion no académica,
de adultos, a distancia y practica’

Ese posicionamiento ético, entonces, contribuye a un método pedagdgico
que revierte la falsedad ideoldgica del sistema de ensefianza del sujeto do-
minante, pero en ningun caso desplaza el objeto de la ciencia. El ser hu-
mano, ahora, no es cosificado, sino dignificado, problematica que esta en
sintonia con la critica a la pretendida produccién neutral de conocimientos
cientificos y al tecnocratismo que ignora las estrategias de conservacion y
uso sostenible de la biodiversidad. Una ética, si, pero consciente de las ca-
rencias de programas integrados para conservar y usar de modo sostenible
la diversidad biolégica.

Este modo de considerar lo ético es incompatible con las éticas del mundo
viviente. El hecho de criticar la presunta separacion entre ciencia y moral no
significa construir un sistema de ética o una nueva ética. Asi, se afilia a la
explicacion tedrica de las funciones alienadoras del sistema de ensefanza
de forma reflexiva y atenta a la exigencia expresa de la comunicabilidad de
los intereses del sujeto alienado.

El posicionamiento ético ocupa algun espacio dentro de la funcién informa-
tiva que implica reducir el margen de incertidumbre del interlocutor con res-
pecto al sometimiento del medio ambiente a la demanda creciente del rapido
crecimiento de la poblacion humana y el desarrollo tecnolégico, el campo
referencial aquf es la Revolucion Cientifico ante la cual el holismo metafisico
excesivo de las éticas del mundo viviente es un ropaje, porque no pueden
ponerse realmente a la altura de la exigencia cognoscitiva que aquella de-
manda a la ciencia para la investigacion.

Los momentos éticos son imprescindibles dentro de los contenidos de la es-
tructura argumentativa de todo modelo de comunicacion alternativo. Ahora,
esto no significa que se construya una nueva ética que comprenda algun
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modelo formal-programatico y llegue a conclusiones nuevas. La ética aqui
esta asociada a los niveles de construccion del modelo, porque la produc-
cion cientifica no es neutral. No se trata de una nueva ética, sino de exigen-
cias tedrico-metodoldgicas en la construccion del concepto de libertad y su
difusion.

Leopold (1949), considerado precursor de la ecologia radical, en su Etica
de la tierra de 1949 se aproxima a las relaciones del hombre con el medio
ambiente desde el angulo de los limites morales que los recursos naturales
le impondrian. Todo un reduccionismo que confunde conscientemente la éti-
ca con los procesos ecoloégicos. Al respecto sefiala que “una cosa es justa
cuando tiende a preservar la estabilidad, la integridad y la belleza de la co-
munidad bidtica; e injusta cuando tiende a lo contrario’

Esta belleza parece inspirar en demasia a las éticas del mundo viviente hasta
el punto de pasar de |0 noble de esa posicion al intento de construir todo un
sistema cuyo rasgo holistico haria mejor la comprensiéon cosmica.

Si de comprension coésmica se trata, a la educacion se le debe concebir
COMO una concepcion tedrico-practica basada en la relacion hombre-natu-
raleza, que trasciende tanto cualquier sistema educativo tecnocratico que
reproduzca las estructuras sociales excluyentes y elitistas como nuevas éti-
cas alejadas de la comprension de este Ultimo fendémeno. El discurso alter-
nativo aborda la dimension humana, no solo desde el perfil de la Pedagogia
como disciplina, sino integrado al conocimiento de las ciencias, a partir de
la concepcidon de que al individuo se le prepara para convertirse en sujeto
consciente y activo de la sociedad.

El trabajo de Leopold repercutié en la autobiografia de Schweitzer (1953),
quien asevera:

El gran error de todas las éticas hasta ahora ha sido que han partido de la
creencia de que solamente lo tenian que tratar las relaciones del hombre con
el hombre. En realidad, sin embargo, la cuestion es cual debe ser su actitud
hacia el mundo y hacia toda la vida que hay en él. Un hombre es ético sola-
mente cuando la vida, tal cual, es sagrada para él, cuando vea las plantas y
animales como sus semejantes, y cuando él sea fiel a si mismo, se muestran
indulgente con toda la vida que necesita ayuda. La ética de la relacion del
hombre con el hombre no es algo separado de si mismo; es solo una particu-
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lar relacion que resulta desde lo universal.

Por tanto, una nobleza también inspiradora de las éticas del mundo viviente.
Estas no predeterminan ninguna revision de textos para crear métodos contra
los propios métodos pedagdgicos tecnocraticos y alienadores. Su metafisica
cree tener un caracter variable e innovador sobre la comunicacion cuando
realmente es parca ante la demanda de comprender los comportamientos
humanos des alienadores. El presunto orden de cosmovision, de jerarquiza-
cion del esquema construido por estas éticas no describe conclusiones nue-
vas o expresiones de un cuadro de transformaciones comunicativas unitaria
y disciplinadamente consideradas.

Las éticas del mundo viviente no unifican en lo diverso las varias dimensiones
que el sujeto de la ciencia y el educador en su quehacer practico-espiritual
crean, estas son las expresiones: ontoldgica, l6gica, gnoseoldgica, valorati-
va, comunicativa y normativa como pretenden. Reconocen la necesidad de
un enfoque comunitario dirigido a la resolucion y evaluacion critica de proble-
mas concretos, sustentado en las herramientas que favorezcan la solucion en
la préactica de estos problemas, sin embargo, esto de por si no crea nuevas
éticas en el sentido disciplinario que pretenden.

En las éticas del mundo viviente no existe un tipo de reflexion diferente so-
bre los problemas éticos de la informacion cientifica especializada. La inter-
conexion normativa de las ciencias no constituye el objeto de una la ética
filoséfica, sino de la misma filosofia, de lo que se trata es de ver el lugar del
componente ideoldgico y moral en el proceso de construccion cientificay las
implicaciones del valor en el proceso de conocimiento de la realidad. Esto
pasa necesariamente por los principales problemas éticos generados, parti-
cularmente, como consecuencia del desarrollo tecnolégico.

Si se comprende eso, no habria razon de una ética cosmoldgica tipo Be-
rry (1988), con pretensiones, ademas, de exigir cierta cosmologia funcional,
quien sefala:

Este reencuentro con la tierra como una realidad viva es la condicion para
nuestra salvacion de la tierra para impedir la destruccion que hemos impues-
to sobre ella. Para conseguir eso de forma efectiva, tenemos en este momen-
to, en cierta forma, que reinventar la especie humana. Nuestro sentido de la
realidad, y de los valores debe cambiar conscientemente desde una norma
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de referencia antropocéntrica a una biocéntrica.

De reinventarse la especie humana mejor seria no descuidar el tiempo de
aplicacion practica de los resultados de las investigaciones cientificas, no
vaya ser que sea una reinvencion desfasada. Por otra parte, la introduccion
de tecnologias basadas en el conocimiento es caracteristico de la globaliza-
ciéon de los mercados, cuestion unida a la especulacion financiera ubicada
por encima del capital productivo, tampoco debe ignorarse, no vaya ser que
resulte un producto con muy poco valor agregado, en caso del tercer mundo.

La ironia arriba sefialada es para introducir las implicaciones éticas del desa-
rrollo cientifico-tecnologico actual. Matsuura (2003), condend todo intento de
clonacién humana reproductiva, cuando plantea que “debemos hacer todo
lo posible, a nivel nacional e internacional, para prohibir experimentos no sdélo
arriesgados en el plano ético porque atentan de forma intolerable contra la
dignidad humana”; y aflade que“imposible el progreso para la humanidad en
un mundo en el que la ciencia y la tecnologia se desarrollen independiente-
mente de toda exigencia ética’”

Se pasa de la ética cosmoldgica a las exigencias éticas de la ciencia y la
tecnologia. La medicina es una de las primeras profesiones que expresaron
en codigos de conducta determinadas preocupaciones éticas, entre estos
el “Juramento hipocratico”. El propio Hipécrates separd la medicina de la
religion y llegd a excluir determinadas fundamentaciones cosmoldgicas de
la medicina, al centrarse en la observacion y estudio del cuerpo fisico de las
personas.

Por su parte, la practica comunitaria indigena de la medicina tradicional y su
particular concepcioén de la salud esta condicionada por un conjunto afin de
creencias, rituales y mitos, esto es, una cosmologia original del mundo, que
une la naturaleza, 1o espiritual, la sociedad y la persona. Esta practica tam-
bién adquiere un sentido programéatico desalienador. La autonomia médica
indigena es convertida en derecho colectivo y garantia de la construccion
del saber sobre las plantas medicinales. El saber médico tradicional tiene un
fundamento antropoldgico cultural que supone la unidad cosmolégica y la
fiabilidad de los sanadores.

Esos referentes diametralmente opuestos deben ser reconocidos desde una
posicion ética de respeto a la dignidad humana, pero no intentar construir
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una nueva ética, ni construirle una ecosofia a las comunidades indigenas. Si
puede encontrarse un legado de interés en la lucha contra el tecnocratismo
dominante, porque un discurso alternativo reconoce la practica médica indi-
gena como una conducta curativa particular, por ello insta a los antropélogos
para el estudio de las formas de evolucion de la lengua indigena, digase
base Iéxica, gramatica, base morfolégica y las costumbres que sustentan los
conocimientos terapéuticos y magico-religiosos transmitidos por las genera-
ciones.

“Los sistemas médicos deben ser definidos como sistemas culturales y, por
tanto, resulta imposible [entenderlos]... sin comprender el contexto cultural
del que forman parte’! Desde esta perspectiva, los sistemas médicos estan
sumergidos dentro de una realidad simbdlica en el interior de la cual se pro-
duce, se curan y se sanan, las dolencias y las enfermedades. (Pedersen,
1989)

Ese estudio antropoldgico puede dar un resultado positivo y real del compor-
tamiento comunitario, de esas practicas médicas de raigambre ético. Cabe
insistir, entonces, primero que la ciencia antropoldgica si puede analizar de
forma positiva los procesos, relaciones y comportamiento moral de los hom-
bres en sociedad, segundo que en su propia evoluciéon encuentra lo que la
tradicion filosoéfica quiere: arrebatarle el objeto con “métodos” anticuados. La
filosofia, también vale reiterar, solo puede a estas alturas del desarrollo cienti-
fico interrogarse, al trabajar las categorias generales y necesarias de la cien-
cia, qué forma adquiere el pensamiento, asi es reflexion sobre la reflexion, se
convierte en légica o ciencia del pensamiento, mas alla de la l6gica formal.

El desentrafiamiento de las estructuras de significacion de esos sistemas
meédicos es una dimension epistemoldgica de reconocimiento de las comu-
nidades indigenas en su diversidad étnica, linguistica y religiosa. Lo antro-
poldgico, esta vez, se eleva al rango de correctivo epistémico y social con
el cual la revision del paradigma tecnocratico del sujeto dominante tiende
positivamente hacia el ideal reivindicatorio de la diversidad e integracion mé-
dica comunitarias.

La definicion de los sistemas médicos como sistemas culturales permite de-
terminar, argumentar, explicar y valorar el concepto antitecnocratico hegemo-
nico de las préacticas médicas del sujeto dominante. La estructura argumen-
tativa del conocimiento antropolédgico revela la articulacion de los contenidos
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que satisfacen la red simbdlica médica de los indigenas, es decir, se reco-

noce a estas comunidades como productoras de conocimientos, que en su
conjunto conforman un patrimonio intangible ancestralmente fundamentado.
La cuestion del hombre, en este caso, es para el antropdlogo la relacion
entre la construccion del saber terapéutico y la libertad humana de caracter
mito-magico-religiosa, es decir, la medicina tradicional esta inmersa en redes
simbdlicas.

Se podria decir que esas practicas expresan la verdad de la propia cultura
indigena, tal como ella la vivencia. La verdad que importa es la verdad del
curador que se expresa con relativa libertad a partir de las exigencias del
ritual al que sirve. La libertad médica indigena se presenta en el orden cos-
movisivo colectivista frente al individualismo excluyente occidental.

Desde el punto de vista de un enfoque antropoldgico del problema ecolégico
y a partir de las determinaciones cientificas de los tres niveles jerarquicos
de organizacion bioldgica: el gen, las especies y los ecosistemas, espacios
en que tienen lugar los procesos quimicos, fisicos y bioldgicos que hacen
posible la diversidad bioldgica, se concluye que las éticas del mundo vivien-
te resultan ineficaces, mas no pueden contribuir a generalizar los procesos
ecolégicos y cognitivos nuevos, mientras la antropologia sf puede incluir los
resultados de esta generalizacion a una racionalidad ecolégica que enfoque
de forma interdisciplinar el problema ambiental.

Los pueblos indigenas constituyen una identidad diferenciada desalienado-
ra de integracion comunitaria, que les permite incorporar practicas meédicas
desde un fundamento cultural que unifica hombre, conocimientos terapéuti-
cos y naturaleza. El sujeto de la ciencia que luche contra el poder tecnocra-
tico y hegemonico se acerca sin reparos a la critica de Kraus (2000), quien
ante la ciencia médica hegemonica se pregunta “;doénde y como queda el
ser humano?, ;se convierte en rehén de si mismo, de sus semejantes, de la
ciega tecnologia o del amorfo e impenetrable fendmeno del poder?”

Por su parte, Barrera (2003), hizo un estudio interesante de las préacticas
curativas del culto a la Cannabis, personificada en Santa Rosa, de seis comu-
nidades indigenas de la Huasteca veracruzana, México. Razén que lo lleva
a hablar del rito cannabilatrico, “que nos permite entrever sus cosmogonias’.
Por ejemplo entre los otomies de El Zapote de Bravo, municipio de Ixhuatlan
de Madero. Sefiala mas adelante:
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La cultura como medicina-, la ubico dentro del... folk o tradicional... corres-
ponde a la especifica cultura otomi nombrada y, como tal, cabe subrayarlo,
es excluyente del modelo oficial, representado en la cabecera municipal -Ix-
huatlan de Madero- por los médicos que ahi tienen sus consultorios y por
el Centro de Salud que también funciona en ese centro rector. Porque indi-
vidualmente, cuando ciertos indigenas no pueden ser sanados por l0s cu-
randeros, se someten al tratamiento médico alopatico. Asimismo refiero que
este modelo médico probablemente es mas funcional u operativo en cuanto
a buscar la salud que el hegemonico, porque precisamente en la busqueda
de la salud concatena de manera simultanea los tres niveles: fisico, mental y
social o comunitario. Configurado, via el costumbre, por los universos magi-
co-medicinal y religioso-econémico; y teniendo como eje a un enteégeno: la
droga natural Cannabis, personificada por Santa Rosa.

El fundamento cultural de tal “modelo médico” indigena, como se ve, defien-
de la preservacion integral comunitaria. El antropélogo resignifica las formu-
laciones terapéuticas, cosmologicas y cosmovisivas de las comunidades in-
digenas. La estructuracion de semejante modelo médico en los niveles fisico,
mental y comunitario expresa un orden de expresiones rituales y magico-re-
ligiosas desalienadoras. La religion, la magia, el rito y el mito constituyen el
concreto simbdlico dentro del cual el culto a la Cannabis es un fin practico de
preservacion de la salud e integridad humana (cuerpo y mente). Lo cognitivo
de esta practica médica estd mediado, entonces, por el factor ideolégico
intrinseco del contexto de tales comunidades.

Esa practica médica es un monismo que unifica el saber curativo, el mundo
de los simbolos y los problemas concretos del hombre. Por tanto, cabe re-
iterar, se resignifica imagenes, simbolos y la cosmovision indigena no para
imponerlos a otras sociedades, sino para descubrir la inversion de la realidad
del sujeto dominante, o desenmascarar la funcién ideoldgica excluyente de
la ciencia médica cuando se pone al servicio de intereses mezquinos y tec-
nocratico-hegemonicos, cuya mas nefasta consecuencia es el costo ecolé-
gico que ocasionan sus actividades sin control ni seguridad de los procesos
productivos. El crecimiento econdémico va indefectiblemente asociado a la
degradacion ambiental y a la aparicion de nuevas enfermedades infecciosas.

La antropologia aqui constituye, ademas, una reflexion sobre el conocimiento
producido en las comunidades humanas. El saber médico indigena es una
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identidad diferenciada desalienadora de integracion comunitaria:

En primer lugar, el sistema social otomi zapotefio es integrado, en forma
nuclear, o tal vez seria mejor decir como eje del resto de sus componen-
tes (familia, parentesco, educacion informal y formal, entre otros.), por una
estructura y una organizacion para el funcionamiento fenomenoldgico de la
religion, magia, medicina y economia (campos de dificil separacion en las so-
ciedades autéctonas), con la costumbre que los correlaciona. (Barrera, 2003)

De ahi resulta la conveniencia de oponer la identidad diferenciada desalie-
nadora de integracion comunitaria a los modos tecnocraticos alienadores de
prestar servicios médicos, donde por un problema de economia de mercado
y competencia el instrumental de diagndéstico se hace complicado y exorbi-
tantemente oneroso, condicién por la cual se hace dificil que el médico ais-
lado consiga el dominio legal de sus instrumentos de trabajo. La consecuen-
cia, de hecho, es el surgimiento de diversas formas de propiedad: clinicas
privadas de grupos médicos, propiedad del Estado, propiedad de empresas
privadas.

Pero la profesion médica cede ante la dindmica capitalista y pierde buena
parte del derecho inclusive de disponer los instrumentos de trabajo, dando
lugar a la formacion de grupos de trabajadores indirectos a quienes los pro-
pietarios de esos medios delegan esta funcion. Germina un conflicto entre
los administradores y los trabajadores de la salud. El mensaje elemental de
las comunidades indigenas, entonces, es que debe mejorarse la cantidad y
calidad de la asistencia para los servicios médicos basicos y de todo tipo, el
incremento de los recursos, el uso de tecnologias de bajo coste para aumen-
tar el acceso de los hogares y la comunidad a la atencion médica integral, y
mayor equidad.

La reivindicacion de la autonomia médica de las comunidades indigenas no
debe entenderse como un rechazo al pensamiento cientifico y a la ciencia
médica. La red simbdlica de las practicas curativas indigenas es una lectura
de la realidad que denuncia la irracionalidad excluyente del tecnocratismo
hegemonico, o sea, el mito, los rituales, lo magico-religioso, entre otros, indi-
can ademas que la ciencia debe ponerse al servicio de todos, y asi incluir a
los pobres. “Por ello, los indigenas y las maneras de atender sus enfermeda-
des corresponden a... millones de pobres. En contraste con un pufiado de
familias [de] la cupula del poder econdmico politico y social’’ (Barrera, 2003)
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No viene al caso hacer un anélisis exhaustivo de cada una de las comuni-
dades indigenas, con tal convencién es loable mencionar algunos grupos
étnico-linguisticos que existen en México y en gran parte del resto de Lati-
noamérica; entre ellos, cabe destacar por sus peculiaridades, a los mode-
los médicos autdctonos de contenido enteogénico, porque integran en sus
configuraciones a las drogas de origen natural, por solo citar dos ejemplos,
pueblos indigenas de México que utilizan el enteégeno son los wixaricas, co-
nocidos como huicholes, ocupan el territorio oeste central en la Sierra Madre
Occidental. Su religion se centra en cuatro deidades fundamentales descen-
dientes del sol, “Tau”: maiz, aguilas, ciervos y peyote.

Este Ultimo es un entedgeno que contiene la mescalina, un alcaloide psi-
coactivo y de efectos psicodélicos, es una especie perteneciente a la familia
Cactaceae, y los triquis que son un grupo indigena situados al noroeste del
estado de Oaxaca, los cuales delimitan las enfermedades que pueden ser
curadas por médicos aldpatas y enfermedades que se curan mediante plan-
tas medicinales y rituales. Los curanderos, que a la vez son chamanes, son
los que saben acerca de los males que les suceden a las personas, a estos
curanderos se les llama en lengua triqui z chrunhun “el que sabe” o “el que
conoce”, también se les llama z gono’ooho “el que cura”.

A diferencia de otras disciplinas donde el trabajo cientifico llega a los indivi-
duos mediado por otras entidades sociales intermedias, los servicios médi-
cos cobran realidad mediante el contacto directo entre individuos. Lo moral
en medicina no podria ser desplazado a otra dimension de realidad, aunque
los indigenas si lo conciben asi por la razén antes expuesta. El trabajo del
médico se realiza directamente en el entorno social como intercambio entre
personas una de las cuales asume compromisos profesionales con respecto
a la otra.

La légica juridica, por su parte, determina el lugar del concepto “ecosistema”
en el sistema general de las categorias juridicas ante el problema ecologi-
co y se introduce en los sistemas socioecondmicos, y ademas de analizar
los mecanismos ideoldgicos que lo regulan, enuncia propuestas universales
concretas de cambio, donde la concepcion parcial del mundo es rechazada,
cuya premisa, la preservacion de la vida en el planeta, es una cuestion esen-
cialmente ética y no de jerarquias étnicas. En esto ultimo coincide la referida
ética, pero el método es totalmente diferente y se queda realmente parca,
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empobrecida ante el desarrollo actual del enfoque interdisciplinar mencio-

nado.
Noguera (2006) especifica:

Hoyos abre un debate entre la universalidad de la moral y la particularidad
de la cultura que, desde Kant, ha implicado la negaciéon de las influencias
culturales en la constitucion del valor. Esta reflexion me llevo a plantear la
necesidad de superar el kantismo y el neo kantismo en la ética ambiental.
La ética ambiental tendria la debilidad de ser contextual, asi como los eco-
sistemas varian de acuerdo a los distintos climas, geografias y diversidad de
flora y fauna; sin embargo, como la ética ambiental se constituye a partir de
esa diversidad, ella tendréa que contar con la alteridad tanto ecolégica como
cultural.

El camino recorrido por el objeto de la filosofia evidencia una evolucién hasta
el punto de superar la filosofia kantiana, a la cual se retornaria en determina-
das circunstancias histéricas. La “ética del mundo viviente” sigue la raiz kan-
tiana y neokantiana, porque de lo contrario reconoceria su caracter artificio-
S0 ante el conocimiento positivo y real del mundo que abrieron las ciencias
luego del sistema hegeliano, a la vez, ese retorno constituyd una reaccion
contra el positivismo sustentado por el mismo desarrollo industrial y dichos
conocimientos cientificos.

Tras el positivismo, indicaba Romero (1959), desde Latinoamérica, “la restau-
racion filosdfica se emprendio a fines del siglo XIX con la consigna del retorno
a Kant, por reconocer en él una ejemplar postura metodica, adecuada para
eludir los contrapuestos errores del exceso especulativo y de la supeditacion
del saber filosdfico al cientifico, que se atribuian, respectivamente al idealismo
y al positivismo”

La superacion, entonces, del kantismo y el neokantismo por la via de esa éti-
ca ambiental contextual a partir de la diversidad de los ecosistemas, segun
Noguera (2006), “tendria que ser ecoldgicamente dialdgica’ En ese sentido,
sefala que comienza:

Morin (1996), a dar forma a una ética emergente de la naturaleza y [retorna]
de sumano al gran Spinoza (1975) que, con su ética geométrica habia abier-
to ya la ruta de lo que seria una ética estético-ambiental... Hoyos... me lanza
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a leer —continta- a Husserl, Heidegger, Gadamer, Deleuze, Guattari o Haber-
mas, desde mi problema de reflexion... La idea de la reconciliacion era clave
y ya la habia desarrollado en mi libro “Escision y Reconciliacion: movimiento
autorreflexivo de la modernidad estética” (1998) refiriéndome a la estética
artistica desarrollada en la Modernidad, especificamente en el Barroco, lo
Clasico, el Romanticismo y el Movimiento Moderno en las artes pléasticas, la
arquitectura, la literatura y la musica pero ya acentuando la reconciliacion
entre cultura y naturaleza, entro lo sagrado y lo profano, entre el cuerpo y el
alma, entre la razoén y la imaginacion... es decir entre todas aquellas diferen-
cias de lo mismo. (Noguera, 2006)

Esa “ética del mundo viviente” no tiene una mala intencion, cree investigar y
valorar teéricamente los principios y normas, pero la esperada valoracion de
los actos humanos no ha sido otra cosa que simulaciones escondidas detrés
de los resultados positivos de las ciencias. No hay ni siquiera una filosofia
moral. Esta no ha tenido ningun amplio desarrollo, ni existen tales conclusio-
nes cientificas. La pretendida orientacion practico-moral de la “nueva ética”
es artificiosa con exceso de holismo y la solucion de las contradicciones
ética-ciencia es ficticia.

Una metodologia diferente seria el hecho de particularizar toda compara-
cion de estructuras cognitivas desde la conducta de los actores sociales y
las propias normativas juridicas. Asi, se concientizaria la cuestion ética en
el tiempo antropoldgico, al referirse a una “medida” que expresa la unidad
(contradictoria) entre el par cualidad-continuidad (cultura de la humanidad) y
cantidad-discontinuidad (culturas especificas).

En el momento formal de la l6gica juridica, explicado anteriormente, se plan-
tearia que la estructura cognitiva de las normas juridicas podria sintetizar
si se sigue a Atienza (1996), un determinado nivel de racionalidad tedrica,
representativa, pero de un tipo tal que es imposible segregarla del plano
ejerciativo de la accion. La norma es representacion racional de una cierta
frecuencia préactica de accion frente a otras:

Pues cuando se dice que una norma es una razon para la accion se estan
diciendo, en realidad, dos cosas distintas: que una norma es una guia de
comportamiento y, también que es un criterio de valoracion (esto es de justi-
ficacion o de critica) de la conducta.
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Semejante comparacion de estructuras cognitivas, incluyendo la representa-
cion racional, en este caso de la conducta de los actores sociales en las nor-
mas, se complementa con el criterio de colectividad de Pefia Chacon (2005):

Al tratarse el medio ambiente de un bien de naturaleza comun o colectiva,
lo normal es que minoracion en la tranquilidad la sufra la colectividad como
un todo... la caracteristica principal del dafio moral colectivo es ser al mismo
tiempo personal y colectivo, pues lo sufren tanto la comunidad, como cada
uno de los sujetos que la conforman.

Asi, ambos constituyen un presupuesto metodolégico en un primer momen-
to que sienta la corresponsabilidad como el ejercicio de la accién racional
ecoldgica. Eso conlleva a una sintesis posterior de las normas del Derecho
Ambiental y del Derecho Administrativo, lo cual supone de manera previa la
introduccion de un modelo de andlisis de los tipos normativos de proteccion
de los ecosistemas, en este sentido se redimensionan los propios presupues-
tos y elementos centrales de tipo ecolégico al precisar su contenido y orde-
nandolos de forma interdisciplinar, a partir de los tres niveles jerarquicos de
organizacion biolégica: el gen, las especies y los ecosistemas, espacios en
que tienen lugar procesos quimicos, fisicos y bioldgicos que hacen posible
la diversidad biolégica.

La metodologia al comparar estructuras cognitivas de la conducta de los
actores sociales y de las propias normativas juridicas se proyecta hacia la
interpretacion de tratados y otros instrumentos juridicos internacionales en
materia de servicios ecosistémicos, siempre refiriéndose a variables cuali-
tativas y cuantitativas que caracterizan la estructura y el funcionamiento del
ecosistema, a la vez sin descuidar la “medida” que expresa la unidad entre
la cultura de la humanidad y los procesos discontinuos de las culturas espe-
cificas, con las cuales interactua la misma estructura de las obligaciones y
derechos de los Estados en toda materia de proteccion del medio ambiente.

3.4. La muerte de los dioses y el ocaso de la filosofia

Tanais detuvo la meditacion para tomar agua, al llegar a la cocina la espera-
ba un papelito que decia: “Tanais, te dejo el almuerzo. Procura que el abuelo
quede satisfecho. Vendré a las ocho de la noche”. Dedujo que la madre la
esquivaba, probablemente para no interrumpirla mientras leia. Luego asomo
su cabeza entre las cortinas blancas y vio que no estaba Regino en su cuar-
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to. Retornd a la cocina a comprobar si este habia almorzado, “nada”, dijo, y
se destind a continuar la lectura sin almorzar:

—Sianat te respondera —dijo Afrodita—. Ella, la mortal favorecida por Cro-
nos.

—Temo que Cronos no permita curar las aflicciones de Tanais —asevero Sia-
nat.

— ¢Entonces, tengo razén? —pregunté Discordia.

— Alguna razoén tendra Tanais cuando te expulsé de su casa —contestoé Sia-
nat—. Por ahora, seguiré la exposicion. “Haz, entre tanto, que los horrores
militares duerman en la tierra 'y en el mar, y como tienes poder para conservar
a los mortales paz tranquila, ya que el gran Marte que a su gusto rige las ba-
tallas, suele quedar en tus brazos preso y de intenso amor herido”.

—Nunca pensé que Ares fuera llamado Marte por los romanos —inquirié
Afrodita—. Ares, dios de la guerra, que hace derramar muchas lagrimas; el
broncineo, replegado en mis brazos asi lo quisiera ver. Ese belicoso y funes-
to, fuerzas tiene para impedir que mi belleza no lo atrape, aunque quisiera...

—Te quedas sin palabras Afrodita —interfirié Discordia—. Yo acompafio
siempre al impetuoso dios. Soy su querida hermana y compafiera. Afrodita,
como se me ha dado poder para ver el inmediato futuro, joh! gracias a Cro-
nos, te diré que promuevo, junto con Apolo y Ares, la gran refriega, joh! yo, la
insaciable Discordia. jPor qué crees que Zeus me envia a las naves aqueas?
Por su puesto, yo di la sefial del combate. ;Por qué crees Afrodita, que tu
esposo Hefestos, el broncista e ingenioso dios, me seleccioné para gravar
mi figura en el escudo de Aquiles, el de los pies ligeros? Lucrecio no nos ha
olvidado; Ares y yo apostamos por la guerra.

—Olvidas Discordia —replicé Afrodita—, que Hefestos, sirve de néctar, pro-
voca la risa de los dioses y procura reconciliar la disputa entre Zeus y Hera.

—Si —afirmdé Discordia—, pero no olvides tu que fabricd una armadura para
Aquiles. Recuerda el escudo. jOh! diosa ingenua, ya olvidaba que no eres
favorecida por Cronos.

—~Pero si en el futuro mediato —replicd Afrodita.
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— ¢Con Lucrecio y Tanais? —pregunto con ironia Discordia.

— Lucrecio pide paz serena y tranquilidad a Marte —explicé Sianat.
— ¢Concedio su gracia Ares? —pregunté Discordia.

— Lucrecio —contesté Sianat—, el poeta que habla en nombre de los ro-
manos apuesta por Venus, porque ella esta en la primavera, en los campos
llenos de flores y en el corazén de todos los animales.

Tanais veia multiples objetos, dilemas, concordias y discordias en toda aque-
lla lectura. El cansancio le corria en forma de calambre, por la pierna dere-
cha, los ojos ya no querian ver muchas cosas. Hacia unos minutos su habili-
dad espiritual de leer incansablemente habia desaparecido, preferia ir rumbo
a los limites del buen gusto, ese rumbo peligroso para los jévenes 0ciosos;
ocurrencias a todas horas, caprichosas bromas con poco humanismo, en fin,
banalidades permanentes.

Sin embargo, la conciencia no la abandonaba por mucho que ella escurrirse
quisiera, ademas, tenia una arraigada inclinacién a observar lo significativo,
no solia excitarse con frivolidades e ideas secundarias. “Mejor voy a la coci-
na”, dijo. La mesa esperaba ser servida. Despejada de platos y todo cuanto
tenga que ver con el mundo del paladar, aparecia en el lado que ocupa la
esquinita de un lateral un papel, pero como Tanais, después de todo, ninguna
comida especial le llamaba el apetito, lo agarrd y en él leyo:

Debia yo de tener compasion por ti, dada la tanta lectura, pero ;quién ha fa-
llecido por tantas lecturas? A lo sumo, alguien no quedo en pleno juicio, jval-
game mi madre! En resumen, no pretendo hablar de muchas cosas sino poco
a poco y poder, ante todo, que te restablezcas, asi fisica como espiritual. La
musa, la abandonaste. ;Doénde esta la diosa Musa? Ella siempre pretendié
espabilarte y ahora pretendes rechazarla. Séfocles, Euripides ;,Dénde estan?
Las diosas ;Donde estan? Te resulta bello y digno que falten. ;Qué sabes tu,
de las cosas puras? ;,Qué pretendes depurar? Las diferencias de los carac-
teres y de pensamientos no se acusan sin hablar, en este caso, nada otor-
gas con callar. 4Por qué abandonar el impetu que les ha faltado a hombres
ingeniosos? ;Das por sentado que lo humano es solo lo que vives? Atenta:
Discordia, Afrodita, tu victoria; razén de Discordia, Lucrecio y su razén; vio-
lencia de Marte, Afrodita y la nereida. Modernidad, Homero, ciudad con mar.
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Tanais, busca la clave. Recuerda nieta encantadora a Goethe, él forma parte
de la modernidad. Bien, para él, el talento se nutre en la soledad y el caracter
se forma en las tempestades del mundo; ;0 deseas convertirte en cruel trai-
cionera de la literatura como cierto emperador que preferia no saber escribir
cuando el magistrado le dio a firmar la condena de los hombres? Pensandolo
bien, en este Ultimo caso estaria justificada la preferencia siempre que se
tratase de la inocencia. Tu sabréas Tanais.

Después de haber leido, procurd llegar hasta la sala. Permanecié cuatro mi-
nutos contemplando los cuadros y dijo: “iEh, Discordial, squé te propones?
¢Quieres concederme un rompecabezas, irénica?”

Luego se sentd en el soféa para observar nuevamente los cuadros. Algo que-
rian decirle, pero no lograba descifrar qué cosa. “Esta burlona insolente,
quiere que Leonardo la pinte porque segun plantea en ellos no hay rastros de
los dioses”, hablé en voz baja y grité seguidamente: “jTonta diosa, Leonardo
Da Vinci no es de mi siglo!”

Al cabo de dos minutos fue otra vez a la cocina, ahora decidida a almorzar.
En tanto almorzaba, se le ocurrid decir:

No, no estéd desacertada Discordia. Leonardo es de los siglos quince y die-
ciséis Lo sabra? ;Y silo sabe, por qué ese interés? Por supuesto, Leonardo
Da Vinci pertenece a la modernidad ¢0 no exactamente? Claro, los cuadros
abandonaron como los filésofos a Homero ;Homero tendria que ser un mito
para la pintura también? Mi abuelo me da algunas claves que ya acabo de
entenderlas. Discordia quiere existir a toda costa en la maldad e incita al
combate, a la vez que resiste a la supervivencia de Afrodita en un futuro
inmediato.

Viaja por gracia de Cronos hasta este siglo y se percata que un humano no
quiere sequirle el juego de la discordia, no tiene mas alternativa que una re-
tirada bochornosa. Antes de retornar a Grecia contempla varios logros de la
ciudad, alli no hay indicios vivientes de los dioses. Atormentada ve como las
grandes deidades olimpicas son gobernadas por los humanos, mas no hay
respuesta alguna de aquellos, estan verdaderamente muertos. Todo cuanto
vio fue la confirmacion de su enfrentamiento conmigo, y todo cuanto observé
en los cuadros fue un augurio de mi victoria.
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en voz baja:

Lucrecio intentd salvar a Afrodita de la discordia. Virgilio, poeta insigne ro-
mano intentd salvar a las ninfas y por supuesto, a las grandes deidades vy,
evidentemente a Homero, que es mucho decir. Ahora, Lucrecio, Virgilio y yo
le dimos un golpe fortisimo a Discordia, y que conste, en caso de que un
dios me escuche, que ese yo, apenas existe ante magnanimos poetas. De
vuelta a Leonardo (Es este culpable de no reflejar en los cuadros a Homero?
Repito, Discordia debe tener cierto interés en él. Nuevamente la modernidad,
por qué si esta abandond a Homero, entonces Discordia esta bien viva. Algo
mas, si he podido conversar con los dioses es porque aun existen, ¢pero
entonces, por qué insiste el folleto? ; Como explicar mis viajes? ;Yo seré real?
Reafirmo que vivo una realidad, aunque Cronos o el dios tiempo del cual me
alerté Apolo quieran confundirme en ocasiones y... jyal, ya comprendo, el
folleto me dijo que de nada sirve a humanos y a inmortales ignorarse unos a
otros de forma resuelta y recalcitrante.

Discordia sabe mas que los humanos de esa verdad, por eso lucha por incre-
mentar el odio de los mortales hacia los inmortales, pero no le basto e incité la
guerra y la discrepancia entre los propios inmortales y entre los humanos. Ve
como en mi siglo ya no existen los dioses griegos, ahi esta una de sus preo-
cupaciones, porque ella no podria existir sin las restantes deidades. La con-
sume el hecho de que los humanos todavia sobrevivan sin ellos en mi siglo,
pero hay algo dentro de su nebulosa cerebral que la empuja contra Afrodita
¢ Por qué no fastidia con esa fuerza a Atenea y Artemisa, por ejemplo? jAh!
Leonardo, siempre cae mi duda sobre él ;Por qué el interés de Discordia?
Gracias abuelo por despertar mi mision. Ya casi olvidaba que me prometi
conversar mucho de filosoffa contigo. Lo haré con menos rompecabezas,
porque la luz esclarecedora que a ratos desaparece esta conmigo.

Durante el resto del dia y la noche Tanais durmi¢ con plena ligereza. La con-
viccion de que las ideas tienen un rincén en la realidad le confirmaba que
habia sostenido aquella conversacion. Al amanecer otra nota la esperaba:
“Hoy desayunaraés, saldrés luego de casa y te diré lo que vea, pero tu verés
para ti. Yo veré lo que esta dentro de ti, porque lo que el cuerpo oculta es
bueno verlo”.

Se levant6 suavemente sin dudar, ya estaba acostumbrada a indagar la ver-
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dad por caminos poco despejados. “Vamos a ver qué poder es ese tuyo”,
dijo luego de vestirse. Corri¢ a la cocina, se sentd en una esquina fuera de
la mesa, agarré un pedazo de pan tostado, de seguro que la madre lo pre-
par6é antes de ir al trabajo, y atragantandose salté despavorida hasta donde
el café; tomd un buche caliente y por su boca salié una rafaga ardiente que
parecia papas calientes en trozos volando como un nubarrén de Zeus. “De-
finitivamente no desayunaré”, murmuré. Posteriormente pasé a su cuarto y
acostada cerro los 0jos.

—Mira Tanais —escuchd6 una voz grave.
—No logro ver —dijo ella— ;Quién eres? jAh! Cronos.
— iSi asi lo quieres!

—Estamos en Micenas, uno de los centros privilegiados de la cultura griega
a quien Homero llamé “abundante en oro”. jOh! Peloponeso. jOh! Argdlida
que das tus tierras en proteccion a las murallas de la acrépolis micénica. jOh!
Micena que unes el Sur al Norte.

—Ahora alcanzo ver a Cronos.

—He aqui este inmenso recipiente. En su interior aguardan por ti mapas con-
cebidos por alguna deidad.

— ¢/ Se trata de los mapas que estaban en el baul de Acéloo y Pandaco, esos
pobres mortales que moriran en combate?

—La fortaleza rodeada de esta muralla atesora el recipiente. Seis metros
para cuidarlo, y todo por ti. Mira Tanais, estamos ahora en la puerta norte; la
puerta de los Leones. Ellos inclinan la cabeza ante ti joh!...

—Veo una de las cabezas rotas gran Cronos.
—Bueno, tu ves por ti.

—No nos detengamos Tanais. Alla espera el palacio, entremos. Mira esta
hermosa sala sostenida por columnas.

—¢ Por qué insistes en Micenas?

—Aqui se erigid por primera vez, el pantedn de los dioses del Olimpo. La
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region micénica se glorifica con Zeus, Hera, Poseiddn y Ares; pero el motivo
principal radica en las muestras de cuadros.

—Si eres Cronos—qrité Discordia— j,Por qué ocultas la verdad sobre Afrodi-
ta? En Micenas no hay rastros de ella.

— ¢;Donde estas Discordia? —pregunto Tanais.
—Cronos, el que te dice lo que ve tiene la respuesta.
— ¢No querra mostrarme el gran Cronos?

—Mira por ti Tanais y busca, ahi podréas hallarme.

— ¢ Estas en el cuadro que antes vi en el palacete del conde? Con que eres
la mujer desnuda ¢Pero ya no sangras?

— jOh!, me curaste con la venda y manteca de pavo. Yo transformé mi rostro
en una bella ninfa del rio para engafarte.

— ¢ Todos tus encuentros conmigo los planificaste previamente, maligna dio-
sa?

—Quizéa Cronos tenga la respuesta.
— ¢Quién te pintd en ese cuadro? ;0 te incrustas en él por mero deseo?

—No, Tanais. El hombre, el conde me pinté. Servi de modelo a su antojo. Yo,
ni corta ni perezosa acced).

—Es evidente, intentas indicarme que los hombres te reproducen en la pintu-
ray esta es imagen de la violencia.

—Tanais, joh! mortal generosa para Afrodita, jno recuerdas a Prometeo en-
cadenado?

—SI, por supuesto.

—Prometeo, defensor de los mortales, bienhechor de lo que ustedes llaman
humanidad es la contrapartida del tiranico Zeus, cruel y desalmado dios del
Agora ;Qué piensas de esto, joh!, mortal?

—Hay una distancia enorme en el tiempo que separa al conde de Euripides.
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Discordia, no compares desmedidamente.

—Pero expresan en sus obras la misma discordia.
— ¢ Qué quieres decir?

—1Los mortales utilizan los dioses, para mostrar sus propios defectos, malicia,
crueldad y ardides. En cada una de estas creaciones del arte mortal se ocul-
ta la discordia. Tanais, Zeus, no es Zeus en Euripides.

—~Explicate Discordia.

—Eso hago. Zeus en Euripides es la encarnacion de un mortal tirano, y si el
mortal tirano existe, entonces la diosa Discordia esté a su lado.

—Entiendo ahora. El conde es un mortal cruel que se representa asi mismo
en la pintura a través de ti. Euripides es un mortal que representa en su obra
a otro tirano, pero a través de Zeus. Euripides niega la existencia de los dio-
ses, pero los utiliza para denunciar la violencia y la injusticia de los mortales.

—Sin embargo, yo existo en ambas creaciones, de los mortales y en el propio
conde, no asi en la persona de Euripides.

—Entonces ahi esta la clave. Lucrecio poseia un espiritu cientifico, razén
segun los modernos, pero lo fusiond olimpicamente. En él, imaginacion y
poesia humana se unen. En la poesia de Lucrecio vive la ternura, el amor y
la concordia; estos no son mas que Afrodita tomando el nombre de Venus,
simbolo de la fecundidad. Tu, Discordia, por el contrario, resucitas con la
muerte que provoca Ares, ahora Marte, pero Venus se levanta mas feliz, alli
en el nacimiento, el poeta indico a la posteridad que Venus prevalece, que ha
obligado a su amante a renunciar a la violencia y refriega.

Tanais comprendioé la dulzura poética de las deidades, por eso languidecen
en la modernidad, pues los mortales filésofos aca las olvidaron y pretendie-
ron que el resto de los humanos las abandonaran también. Discordia dedujo
qgue en el siglo de Tanais, los mortales olvidaron que, en el Olimpo, en el mar,
los rios, bosques y llanuras moran los dioses, sin embargo se percaté que la
desavenencia aun vive sin el poder divino olimpico.

Los mortales la encarnaron, vive en sus Cuerpos; pero no existe en su pensa-
miento. Ya no es reflejada, porque no necesitan de los dioses del Olimpo para
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ir a la guerra, y sabe que, sin Zeus, Hera, Apolo, Hefestos, Poseidon, Ares,
Hades, las ninfas, Afrodita y demas no podria existir.

— jOh! — dijo Discordia—. Has pensado bien.
—AUn hay una pieza del rompecabezas.

— ¢ Cual pieza Tanais?

—Leonardo Da Vinci.

—Temo que no serviré de mucha ayuda.

—Yo te diré lo que vea —dijo Cronos.

—Y yo veré por mi —anadié Tanais.

—Y yo te diré lo que esta dentro de tu cuerpo —afirmé Cronos—. Mira como
Discordia y Cronos atraviesan la Peninsula Itélica, desde esta desembocadu-
ra del rio Tiber hasta el mar Adriatico. ;Sabes que territorio hemos recorrido?
Estamos en el Estado pontificio, la Republica de San Pedro, nada méas y nada
menos.

— ¢Estan en la tierra del Papa?

—3SIi, Tanais. Ahora Discordia y yo miraremos hacia atras. Tres grupos inva-
sores: los suevos, los vandalos y los alanos se dirigen hacia la Peninsula
Ibérica que tu conoces alla en el futuro como Espafia y Portugal. Mira cémo
se instalan en ella.

—Si, Cronos. Los suevos se estan fijando en Galicia, los alanos en Portugal y
los vandalos en la region meridional de Espafia. ;Sabes Cronos que nombre
tomo de ellos esta region?

—Andalucia. No dejo de saber lo que veo en el tiempo.

—Ahora yo veo por mi. Los anglos, los justos y los sajones estan cruzando el
mar del Norte para invadir y ocupar la Bretafia. Y por su parte, los burgundios
se dirigen desde el Valle del Rhin hacia la Provenza, donde fundaran un reino.

—Acaban de hacerlo Tanais.

—Justo. Tu me dices lo que vez.
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—Volvamos al futuro, es decir, el presente aca y pasado para ti.

— iOh! Cronos. De acuerdo.

—Estamos en el concilio eclesiastico que se celebra en Clemont, Francia,
convocado por el Papa Urbano Il a peticion del emperador bizantino Alejo
Comneno.

— jLogro distinguir al Papal

—Comprendo tu ironia. Se organiza la primera Cruzada, la primera guerra
santa en 1095.

—La primera peregrinacion militar al sepulcro de Cristo. Aunque prefiero lla-
marlas colonizaciones de extrafias tierras.

—Tanais, Discordia quiere hablarte.
— ijOh! ;Qué tal?, ;como te sientes?

— jSarcasmos! — exclamo Discordia—. Te conviertes en irdnica Tanais. Me-
jor que Cronos te diga lo que vea, porque acé todo esté lleno de doble sen-
tido y caras ocultas. Parece que las influencias llegan hasta alla ¢verdad,
Tanais?

—Seguiré tu consejo Discordia —asinti6 Cronos—. Mira Tanais, hemos sal-
tado hasta el 15 de Julio de 1099. Los europeos asaltaran a Jerusalén. Ya
vencieron, pero mejor escucha, no quiero que veas tales atrocidades. Bueno,
realmente acaban de ponerle el nombre de Jerusalén al reino creado.

—~Fundaron, ademaés, el principado de Antioquia y los condados de Edesa
y Tripoli.

—Exacto Tanais. Mira a este sefior, se parece al mismisimo Papa. Seguro que
ya lo distinguiste. Recuerda cuando Discordia te habl¢ de las caras ocultas,
bueno he aqui una.

—Godofredo de Bouillon —dijo Discordia— el Protector del Santo Sepulcro.
iQué ironial, por cierto, Tanais jnotas alguna semejanza de este caudillo
con...?

— ¢Con quién Discordia? —la interrumpioé Tanais.
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Discordia permanecio en silencio. Cronos, por su parte, le mostraba a Tanais
como Godofredo salia de su escondite y venia a la calle. Alarmada, presen-
ciaba a un joven dotado de codicia gritando la palabra “oro” y “tierras” con
deslumbrante fascinacion. Este joven estaba alli movido, seguramente por la
mas rotunda verdad de todas las intenciones de las Cruzadas. Caia la tarde y
el joven continuaba con alarde de riquezas, al menos aspiraba a obtenerlas.
Nadie lo rechazaba, porque la calle era sindnimo de una tragedia sangrienta.

Cuando la noche llegé el joven se retird y, en su lugar, habia muchas perso-
nas capaces de apagar el alma mas mortal, como una que Cronos distinguia
arrastrada por el polvo, mas no es europea. Tanais comprendi¢ todo lo que
debia de haber de pasion y delirio en las almas de esos hombres. La pasion
palpita y el deseo incalculable de riquezas fascina a los mortales. ;Afrodita y
Discordia estan alla, a pesar de espantosas almas y pasiones descollantes?

Tanais estaba ya a punto de romper el dialogo cuando de repente mostro un
rostro con expresion de terminar su autocensura, y sacudio la cabeza en un
gesto de sonriente aceptacion.

—De acuerdo —asinti6— el Protector del Santo Sepulcro se asemeja al con-
de. Me quieres decir Discordia, que los motivos que dominaron a Godofredo
en las Cruzadas fueron de pasiones profanas y no religiosas. Godofredo,
alias el conde diria yo, utilizd el escudo del cristianismo para justificar el po-
dery lariqueza. Ahora, hay una diferencia, el conde se refleja asi mismo en la
pintura y tu encarnas en él, pero Godofredo se refleja en su poder, conquista
y riquezas, no te encarnas en él y utiliza el cristianismo para justificarse.

—No exactamente Tanais —replicé Discordia—. Yo si me encarno en Go-
dofredo, y él no me refleja en su obra de conquista, porque como en los
mortales de alla, en su pensamiento no existo. ¢ Qué esta en su pensamiento
entonces? Esta la imagen de Cristo, el redentor; el ungido del sefior, en tanto
busca la bendicion de la Iglesia y el perdén de sus pecados. Godofredo se
ampara en Cristo, pero lo traiciona en la obra de conquista. Nosotros los in-
mortales vivimos en la poesia de Lucrecio.

Cristo, el redentor, no vive en las muertes que Cronos quiere que veas; Cristo,
el redentor, no vive en el bafio de sangre, Cristo no vive en aquellos que se
arrodillan ante el altar del Santo Sepulcro. jOh! Tanais, Cristo no se encarnay
es amor. jEs extrafo, pues, que tu siglo refleje en buena medida el ardiente
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Oriente?

— ¢, Qué hay con Da Vinci?
—Juzgalo Tanais. El es la Ultima pieza del rompecabezas.

—Segun Balzac, en su novela La piel de zapa, “para juzgar a un hombre hay
que conocer, al menos, el secreto de su pensamiento, de sus infortunios y
sus emociones. Querer conocer solamente los sucesos materiales de su vida
ies hacer cronologia, la historia de los necios!”

—Sométete a su examen Tanais —dijo Apolo—. Has tenido curiosidad filoso-
fica 'y amor a la lectura. De alguna forma tus conocimientos sobre la filosofia
racionalista de la modernidad conectaron en algun momento tu cerebro con
los inicios de la Edad Media. Cronos me autorizé escucharte mientras habla-
bas de la expansion de aquellas tribus. No calles tu orgullo y acepta el reto
de Discordia.

—Te estoy retando Tanais —reafirm¢ Discordia—. Te he retado siempre.

—Apolo habla de orgullo —alegd Tanais—, pero no olvido que Balzac sen-
tencié que “el hombre de talento calla su orgullo; el intrigante, hace gala del
suyo, él ha de llegar necesariamente”. Si no soy un talento, jpor qué he de
ser intrigante?

—Condcete a ti misma —replicd Apolo.

—A lo sumo —respondié Tanais— joh! gran Oréaculo, intentaré indagar qué
tanto interés de Discordia en Leonardo Da Vinci.

—Tienes vencida una parte del reto —dijo Apolo.

—Bueno, Leonardo es un hombre del Renacimiento —hizo gala Tanais—. An-
tes me preguntaba a qué periodo histérico pertenecia, ahora sé que aquella
duda la deposité en mi, el dios Cronos. El quiso que la duda me conectara
con el reto de Discordia.

—Descifraste parte de la duda —aseverd Cronos—. Apolo, Discordia y yo te
diremos lo que veamos, nos trasladaremos hasta el Renacimiento.

—Quedo pendiente el tema de los cuadros —recordd Tanais—. Solo salio a
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relucir Discordia.

—~Da Vinci —convino Cronos—, artista y cientifico italiano. Ignoramos el siglo
quince en aras de la gravedad de tu mundo.

—Te refieres al peligro que alerté Martilléon —interpeld Tanais—. La modernis-
ta de Rousseau esta en peligro.

—~Pero no respondiste la pregunta de Rousseau —afiadié Cronos.
—L o olvidé Cronos —respondié Tanais.
— ¢ Tanais, crees en Dios?

Tanais guardo silencio, intentdé hablar, pero un nudo en la garganta le impe-
dia articular palabra. Al cabo de tres minutos, tiempo durante el cual Cronos
espero respuesta en el siglo diecisiete, habilidad del dios imperecedero, re-
cobr¢ fuerzas.

—Cronos —dijo con bondadoso tono—, aqui hay un secreto, y ese secreto
debe ser descifrado. A un dios como tU, me pareceria inapropiado mentirle,
por eso deseo hacer un juramento de decir la verdad; es en este caso una
apelacion a mi conciencia, ambigua por ratos. La verdad no puede perjudi-
car mi razén. Que alguien juzgue la posicion mia, porque piense en la vida
que llevo en estos viajes, seria bienvenida. Yo trataré de evitar sospechas
continuas, pues tu inteligencia provoca pensamientos tortuosos, y entonces
tal vez ese alguien no comprenda el rompecabezas. Diré que he creido en
Romeo, ,y habréa dicha mas feliz?

Siyo fuese Julieta, a las tres de la tarde iria hasta donde Romeo, con un vesti-
do de encaje sobre una falda de seda blanca, un cinturén de ribetes blancos
0 azules, tacones blancos, y en mis espaldas se notarfa un ligero abierto.
Imitaria un peinado como lo que soy. Mostraria, ademés, una ausencia de
collares y perlas en mi pecho. Aunque las visitas de amigos coincidieran con
la cita, no cerraria la puerta, hasta que todos se hubieran marchado. Llegaria
a casa de Romeo a eso de las cinco. Al verme Romeo diria: ¢ donde encontrar
una obra natural semejante? Y yo le contestaria: Romeo, amor mio, de quien
he hecho mi dios, bésame.

Cronos interpuso un sonido y seguidamente grito:
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—Tomaste partida a favor de Ethosoén. Debes saber Tanais, que Ethoson es-
tuvo muy presente en los centros oficiales y en las universidades de la Edad
Media, incluso aca en el siglo diecisiete desde donde te hablo.

—De hecho, es asi, Cronos; pero los escolasticos se diferencian de mi con
respecto al genio griego en que yo acepto la libertad de pensamiento, que
permite emitir una valoracion negativa sobre el dogmatismo aristotélico-esco-
lastico. Dicha tradicién se concreta en la sintesis aristotélica-tomista. Prefiero
la critica histérica y la critica erudita a la tradicion filoséfica, moral y religiosa
del catolicismo. Dichas criticas encarnaron en el libertinismo de la primera
mitad del siglo diecisiete.

—Quiere decir, que no crees en Dios.
—Cronos, quiero que Romeo me bese.

—Eso es, sin duda, una parte de la verdad, pero no es toda, mi bella jovenci-
ta. Te has mezclado en los asuntos intimos de Afrodita.

Es verdad que Tanais tomo facultades de Afrodita, pero por cuenta de ella,
una deidad eternamente enamorada. Aquella audaz escena de Romeo y
Julieta es el resultado de una de esas implicaciones de Afrodita, ahora tal
decision solo podia salir de la cabeza de un hombre como Romeo. En po-
cas horas, los hombres pueden disimular un inocente complice del amor,
pero debe advertirse, que detras de semejante fechoria se esconde el papel
del gendarme codicioso disfrazado de Eros o de Afrodita. No es el caos de
Romeo y Julieta y si de muchos escolasticos. Estos odian el devoto al amor
terrenal inspirado en Afrodita, es lo que le pasa a Godofredo, al cual puede
llamarse sin temor a equivocaciones, escolastico.

— Y Leonardo? —prosiguié Cronos.

—Ya venia esclareciendo mis dudas —respondié agudamente—. No es un
Godofredo, sé que es renacentista. Como artista, Leonardo representa en
sus obras el supremo esfuerzo de la inteligencia humana contra la falacia es-
colastica. Sus creaciones son armaduras de acero. Leonardo constituye una
ruptura violenta que con tanta delicia entrega el amor sincero a sus pinceles,
de ahi, la furia de Discordia; porque Leonardo arremete contra el dogma,
pero el resultado es amor, la pasion humana esta en el centro.
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—Sin embargo, Leonardo emplea simbolos religiosos.

—Si, Cronos, pero el significado que quiere transmitir no es el mismo.

—Lo sé Tanais. Te comprobaba. Leonardo hace con su pintura practicamen-
te lo mismo que los griegos con su musica.

—Explicate.

—La musica es tan bien aclamada, que los griegos la prefieren por encima
de la escultura. La musica, Tanais, es medio de comunicacion entre la Tierra
y el Olimpo.

—La musica es favorecida por las Musas, segun he escuchado.

—La musica es representada por Euterpe, una de las musas, luego Orfeo es
el pulsador de la lira. El mortal Terprando de Lesbos es el padre de la musica.
Este se inspird en la Musa, y afiadié a las cuatro cuerdas de la lira otras tres,
creando asf el heptacordio. Imaginate Tanais, Armonico, filésofo de Samos,
capto la existencia de la musa, y aseverd que el universo estaba regido por
leyes numéricas, o0 sea, planted que los tonos musicales expresan relaciones
matematicas. Su escala diatdnica esta conformada por veinticuatro interva-
los: ddrico, frigio, lidio y mixolidio.

— ¢Qué opinaban las deidades mayores sobre la musica?

—Apolo adora la citara y Dionisos agradece incalculablemente las danzas
estimuladas por la musa Terpsicore, porque a él se dedica las fiestas dioni-
siacas. Ares, también las acepta, puesto que ellos rinden honor a la guerra.
En esas danzas casi siempre habia musica. Zeus escucha mucho la lira de
Orfeo.

—Sin embargo, Cronos, esos musicos se diferencian aun de Leonardo. La
razén esta en ti mismo, el tiempo.

El silencio retorné por breves instantes. Tanais intentd abrir los 0jos, pero pa-
recia que una pesadilla dominaba sus esfuerzos. “Esa es la fuente del poder
de Cronos, es parte de su estrategia mantenerme en los suefios”, decia.

—Créeme Tanais —advirtié6 Cronos—, yo soy neutral en tus suefios. Quizas
Zeus intenta destronarme y debilita mis fuerzas, porque a veces, presiento
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que me trasladan sin mi voluntad. Sin embargo, una parte de mi se conserva

siempre, pues no hay alteracion posible de los hechos en cada época, al
menos sé que soy fuerte en este sentido.

—Y, sin embargo, tu vez por mi.

—~Pero solo eso. No depende de mi hacerte trasladar a otras épocas. Yo te
muestro el tiempo inalterable, o sea, indico los hechos tales como suceden
aca o como sucedieron si tomamos como punto de partida tu tiempo.

—Apolo habld de otro tiempo méas poderoso, creo que te insinué algo sobre
ese detalle.

—Bueno —intervino Apolo sorpresivamente—, el tiempo poderoso gobierna
nuestros movimientos, pero no puede alterar la esencia de lo que ya somos.

—Tu presencia lo demuestra —afirmo Tanais—. La esencia esta en la época
inalterable, es la parte de Cronos que siempre se conserva.

— jExcelente conclusion! — exclamé Apolo—, mas es neutral con respecto a
los mortales e inmortales de cada época anterior al futuro que es tu presente.

—Por supuesto —se alegré Tanais—, es la esencia, de ahi, que el tiempo po-
deroso no pueda dejar de ser neutral, por ejemplo, con relacién a Leonardo
Da Vinci.

—Con certeza —profiri6 Cronos— podemos acercarnos al insigne artista y
cientifico.

—El tiempo poderoso mortal lo permite —dedujo Apolo—. Ahora, Leonardo
no es neutral ni como artista ni como cientifico. La ciencia no puede ser neu-
tral.

—NMe sorprende —inquirié Tanais—, que un dios sea compatible con la cien-
cia. Se cuenta, entonces, con cierto poder del tiempo poderoso en la transfor-
macion parcial de la esencia divina. Asi, es capaz de hacerte pensar Apolo.

—No dispongo de ningun recurso especial para enfrentarlo —aseverd Apo-
lo—. Algun fin tendré el tiempo poderoso.

—En este caso —explicé Tanais— veo mas que ustedes. Leonardo Da Vinci
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es un cientifico, y sus investigaciones atentan contra el dogma escolastico
del cual hablabamos Cronos y yo. Se ha convertido la ciencia en una ne-
cesidad de la vida social en aquella época, quizds mas que antes, dada la
creciente necesidad de la actividad préactica. La pintura de Da Vinci refleja su
actitud estética frente al mundo. Si los circulos retrogrados se dieran cuenta
del mensaje cognitivo e ideoldgico de la pintura de Leonardo, la actitud de
aquellos fuese otra. Leonardo tiene un compromiso consigo mismo y con el
medio social que lo rodea al cual pertenece.

—Tanais —concluyd Apolo —, la esencia de los mortales e inmortales no
puede ser alterada por el poderoso; pero algun fin nos inclina a determina-
das apetencias. Recuerda que Pandaco y Acaloo sin dejar de ser valientes
guerreros, aceptaron instruirse.

—Acepto tu valoracion Apolo —respondié Tanais —. El tiempo poderoso ace-
leré un producto del futuro.

3.5. La fantasia y el mito: el retorno de los dioses

Tanais extrajo un razonamiento inmediato: todo cuanto veia satisfacia un fin
mediato, y la conclusion es verdadera en todo caso, luego del razonamiento
anterior. Ahora tenia un nuevo oficio, el oficio de pensar, y pensaba segun la
guia del tiempo poderoso.

—~Piensas mas bien, segun la guia de Cronos —interpuso Apolo—. Razonas
en tu silencio, pero te escucho Tanais. Ahora, esa guia no altera tu esencia.

—En eso quedamos.
—SI, pero ignoras un personaje por voluntad del propio Cronos.

— ,Cual? —pregunté sorprendida Tanais, y, al transcurrir breves instantes su
mente se transformdé en una tabula rasa. Ya no hablaban Cronos y Apolo, lue-
go fue hacia la salita y recobré la memoria. Sintié un bullicio estremecedor en
la calle, se acerco hasta alli y presencié una muchedumbre reunida ansiosa
de curiosidad.

—Segun Egino —hablé un anciano de entre la muchedumbre—, Tanais has
olvidado narrar una de tus aventuras, y desea que recobres la memoria junto
a nosotros.
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— ;Donde esta mi abuelo? — preguntd alterada Tanais—. Ni siquiera sé

adonde fue mi madre y deseas que te cuente algo que casi olvido.
—He ahi el interés de Egino —reiterd el anciano.

Tanais dio tres pasos mas al frente de manera que los congregados la pudie-
ran escuchar mejor.

—\Voy a reproducir Io que me sucedid, que apenas, retengo en mi imagina-
cion de forma racional:

Estando sentada asaltaba mil pensamientos, me dejaba guiar por la deduc-
cion, de pronto se llegd a mi un joven apuesto y me saludé de la manera mas
afectuosa.

—He ofdo —dijo este— un susurro que me agradaba. Celebro mucho verte
por aqui.

—~Pero ;me conoces? —. Le pregunté, riéndome.

— iBah! —exclam¢ él—. Si hubiéramos sido del mismo siglo, de seguro nos
confundirfamos uno con el otro. Tu y yo somos lo mismo, sin embargo...

— +Como no? —le contesté con ligera sonrisa—. Tu eres yo, y si es asi, estoy
harto de verte.

—Soy, U, en efecto —asintié él— y a ti me envia el mismisimo Olimpo, cuna
de Zeus. jVes estas figurillas?

El joven mostraba unas mufiequitas hermosas, que apenas le cabian en la
mano; una amarilla, otra azul y la tercera multicolor. Cualquiera de ustedes
se hubiese sorprendido ante semejantes bellezas. Intenté cogerlas, pero el
cerré la mano, y dijo:

—Ante todo debes saber que son para ilustrar el pensamiento. Faltan seis
musas, se las ha de dar Zeus a quienes logren aprehenderlas. Toma estas
tres y desarrolla bien el deseo de Zeus —dijo, despidiéndose, y me puso
las mufiecas en mi mano izquierda, las cuales me parecieron mas pesadas
entonces.

Las dejé luego en el muro, donde el sol las iluminaba intensamente; pero de
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repente se convirtieron en tres bellas jévenes, de tamafno aproximadamente
al mio, o sea, un metro y sesenta y dos centimetros. Estaban vestidas con tra-
jes cada una del respectivo color que antes mencioné. Las musas se soltaron
a reir dando muestras aparentes de ingenuidad y a la vez de filantropia. La
vestida de azul me cogid de la mano y todas me condujeron por varios esca-
lones que dan término al andén de un pequefio puente sin rio, me llamaron
la atencion varios ejemplares de instrumentos musicales, algo raros para mi,
que estaban ubicados sobre el pretil del puente.

Los agarraron y continuamos despacito mientras yo pensaba en las tres mu-
sas, porque no daban indicios de qué deseaban, solo pensé que eran musi-
cos asi de facil. En tanto seguiamos adelante entretenida, hube de advertir,
a mi derecha, una majestuosa construccion. Mi curiosidad iba en aumento
cuando cinco nifos salieron de alli correteando y gritando a viva voz respec-
tivamente: “lectura, escritura, célculo, literatura, musica”. Continuamos hasta
la puerta de la entrada y parecia como si las musas tuvieran intensiones de
despedirme; pero yo puse l0os 0jos en un agujero y pude ver detras de la
puerta un sin numeros de ninos y bellisimas mujeres muy semejantes a las
tres musas.

— ¢Por qué no entras Tanais? —repuso la musa vestida de amarillo.

Al aceptar con un movimiento de cabeza, me hicieron saber que tenia que
despojarme de mis ropas y vestirme como los nifios. Me mostré muy gustosa
en cambiarme, y entonces condujeron mis pasos hasta el salén de lecciones.
Pero al dejarme sola con los nifios y las mujeres alli dentro, dije entusiasma-
da:

—Son muy amables conmigo, porque han permitido que una muchacha
comparta lecciones con los varones.

—Sea bienvenida en buena ocasion —respondié una de las mujeres —. So-
mos musas.

—Y ¢qué lecciones recibiré? —me apresuré en preguntarles.

—Pues has de elegir como lo hicieron Pandaco y Acaloo, solo que ahora no
se trata de sabiduria y violencia sino de sabiduria y mas sabiduria —respon-
dieron todas al unisono.
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—Acepto el reto —repliqué, y comencé a indagar las diferentes funciones de
aquellas hermosisimas mujeres.

Agarré una de ellas mi brazo izquierdo con su diestra y me condujo hasta un
grupo de ninos que apenas sobrepasaban los siete anos. Al acercarme a uno
de ellos e inclinarme hasta su estatura se trocé mi admiracion; nunca antes
vi tanta destreza. El nifio tocaba la flauta, y a su lado se hacia acompafiar
de la musa con trenzas doradas y ojos verdes como las algas. Le pregunté
quién era 'y me hizo saber que la nombraban Euterpe, musa que patrocinaba
la musica. Ya sabia yo algo de ella por intermedio de Cronos, por cierto, con
artistico modo me dijo que era la musa azul que me acompano, de suerte,
que musa al fin podia cambiar su rostro. Aquel sin igual panorama cautivo
por completo mis ojos, y no detuve el recorrido al lado de mi guia, hasta que
finalmente llegamos al centro.

Mi guia alerté mi presencia e inmediatamente patrocinadores y discipulos
se congregaron hacia aquel centro, y jque sorpresal, alli estaba Apolo con
un instrumento que le llamaban la citara, de hecho, lo sabia de antemano
gracias a Cronos. Sobre una alfombra roja, habfa sentadas dos mujeres for-
mando un triangulo isdsceles con Orfeo, el sublime pulsador de la lira. Estas
bellas jovenes resultaron ser Terpsicore, musa de la danza, la cual portaba
una citara y la otra joven tan rubia como la primera, Erato, de la poesia amo-
rosa. Quedé un tanto retraida al saber que ambas musas eran nada mas y
nada menos, que las otras guias anteriores.

Supe a seguidas por Apolo que durante los primeros afios los nifios iniciaban
su vida escolar. Habia dos clases de escuelas, la de la musica y la de la gim-
nasia. Entonces me explicaron que a la primera, asi la llamaban porque en
ella se estudiaban las disciplinas presididas por las nueves musas: Caliope,
protectora de la poesia épica y la elocuencia, siendo sus atributos la tablilla
y el estilo; Clio, musa protectora de la historia, representada —espectacular-
mente por cierto —por la trompeta y el reloj de agua; Talia, de la comedia,
portaba la corona de hiedra y la mascara cémica; Melpémene, que protegia
la tragedia, representada por la mascara tragica y el baston de Heracles; Eu-
terpe, Terpsicore y Erato ya saben quiénes son. Crefa yo aprender todas las
disciplinas, maxime si discipulos y musas se esmeraban por atraparme. Ora
percibia una citara, ora una lira, ora una flauta; todas divinas. La diversidad
de musica no atolondraba mi creciente deseo de aprender, sin embargo,
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aquejaba en mi la indecision, porque por otro lado escuchaba clases de his-
toria, ciencias, poesia, arte dramatico, canto y danza.

Fui presa de aquel poder benéfico cuya accion provocd una tormenta de
sabiduria, quise atraparlo todo, pero la resignacion no tardo en llegar. Era,
por decirlo asi, demandar demasiado mi pobre cerebro; preferi una pobre
limosna de cada cosa. De este modo la naturaleza limitada de la razén huma-
na —al menos la mia— conspiraba para sumir a quien podria caer en éxtasis
sapiente. Todos los tiempos parecian haber trasladado hasta alli cuanto de
ciencia y arte habia, bueno; una muestra de ellas. Eso si, yo no era omnis-
ciente, pero jcomo aprendia en aquella escuelal

Ahora ya pueden figurarse como pasé ese momento y cuantas vueltas hube
de darle en mi mente a esta situacion sumamente agradable y placentera. Alli
se afirmaba que conocimiento es placer, felicidad y virtud. Llegué a pensar
que sentia mas de cerca a los filésofos, con los cuales habia intercambiado
tiempo atras. “Con frecuencia los fildsofos se ocuparon en Grecia de la mu-
sica”, decian los nifios reiteradamente. Afirmacion que me hizo meditar junto
Apolo, pero dejemos que se reproduzca en mis palabras el honrado esfuerzo
del dios para estimular la reflexion.

—Tanais, ¢como vienes por aca y que haces realmente?, me preguntd con
voz y mucho afecto como cuando se acerca un padre a su hijo. Quedé silen-
ciosa por un término de tres minutos.

—Estaba observando todo —repuse— jLa labor de las musas!, jamas pensé
algo igual.

—Tanais —me dijo— es bueno que te guste estas disciplinas ¢;pero crees
abarcarlas todas?

No me sentia realmente dispuesta a ello. Como les dije, el limitado espacio
de mi memoria no me lo permitiria. Asi que me hice la desentendida con el
pretexto de examinar la intencién del dios, y ya oiran. Antes de meterse con
un dios, piénsenlo bien.

—~Por supuesto —le respondi— deseo conocerlo todo y llenarme de sabidu-
ria.

—Gran cerebro —me dijo—. Crees ser omnisciente. Por naturaleza eres tan
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poco agradecida, y con el olvido de un bien recibido puedes condenarte a
una desavenencia contigo misma.

— ¢A qué bien te refieres? —le pregunté sin titubeos.

— jEn realidad —respondi¢ él— que con un caracter tan justo como el tuyo
no lo comprendas!

De suerte, Apolo parecia recobrar el buen humor. El ansiaba irresistiblemente
de que yo respondiera acertadamente; pero en tanto yo meditaba, me asusto
un decoroso crisol de imagenes confundidas de todos los dioses olimpicos.
El pelo de Zeus envolvia casi la totalidad de las deidades y a menudo se
entrecruzaban los ojos de novilla, de lechuza y de ciervo. Era como un rom-
pecabezas.

— Verdaderamente que eres genial!l —exclamé.
— ,SI? —repuso él—. Pues bueno; ya sé lo que tienes en mente. jAdios, y...!
— Pero no me dejes Apolo —qgrité.

Y saltando al crisol divino, dejé caer esta nota: “Por poco olvidas la fantasia
y los suefios”.

No entendieron el mensaje de Apolo los alli reunidos. Tanais se dio cuenta de
elloy prosiguié narrando su aventura con el fin de estimular la reflexion, luego
de una pregunta salida del publico:

— ¢En verdad es bueno Apolo?

— jVaya que si lo es! — respondié —, no vaya usted a intentar simular un
sabelotodo. Y digame —inquirio, luego de una breve sonrisa—; ¢no tendra
usted algun asunto pendiente alla en el mundo de la fantasia?

—No sé —respondié el hombre del publico—; sélo que tendra usted que
esclarecer aun mas sus aventuras.

—Decidi —continué Tanais—, pues sentarme largo rato con las musas, y se
me apurd la paciencia cuando transcurrié dos horas sin hablar. Clio, por fin,
saco del congelador la primera palabra. Pregunté si “era posible que yo dije-
se algo”. Acto seguido, salimos al jardin, Clio cargd conmigo, y con un beso
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de sabia estimuld mi corazéon y dio un vuelco el cerebro, pero eso si, hablé
por mi misma...

Interpuso en eso otro hombre.

—Bueno, ¢y qué cuentas jovencitas? jYa estamos al corriente! Que todos
hagan mayor silencio.

Como Tanais hablaba bastante en voz baja, se acercé mas al publico y pro-
siguio:

—Explico todo; yo me bajé de los brazos de la musa y me volvi hacia los
demas, y ya iba a articular la primera palabra, cuando Afrodita, que salia
por la puerta trasera de la escuela cautivé la atencién de cuantos estaban
alli; pero ella se metié dentro nuevamente, no sin antes recomendarme con
un gesto el simbolo de su presencia. Yo entonces me puse a dar paseos de
un lado para otro. De momento llegd hasta mi Euterpe, e iba a hacerme una
pregunta cuando Orfeo pulsé la lira, su musica alenté mis animos, que yo no
podia ya callarme, y él con tono bajo acompafé cada palabra mia. En fin,
comencé con la gratitud e ingratitud, pues dije que “eran sentimientos que a
cada paso humano estan engendrandose por doquier”. Precisamente escla-
reci que “Apolo se referia a ese mundo moral cuando me reproché el olvido
de aquel bien recibido”. Debia “agradecer que la naturaleza humana pusiese
en nosotros la capacidad de sofiar y elevarnos hasta el mito”.

Por cierto, una musa me aseveré que ellas comprendian perfectamente, solo
que aceptaban ser una especie de puente para que ustedes recibieran mis
palabras ahora, en el presente. “Nada mas natural en nosotros el esfuerzo
por adquirir cultura, es decir, aprender todo cuanto nos rodea, de ahi la vida
se nos torna como una prospectiva totalizadora espiritual; pero donde la con-
catenacion total se ve envuelta de amor.

El amor que llega y nos cubre mediante el recuerdo del pasado, y aqui en-
contramos un grato recuerdo, porque alla no es posible del todo captar sen-
siblemente la fantasia y el mito”. Eso dije en presencia de las musas. §Como
no hubo de ponerse furioso Apolo con mi excentricismo e intento de omnis-
ciencia”? Aunque, por supuesto, como les comenté, ya habia comprendido la
imposibilidad de saberlo todo, quizas el dios me siguié la corriente; porque si
de algo estaba €l seguro es de que yo olvidé por un momento esa otra parte
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de la racionalidad humana abandonada en la moderniste de Rousseau. Faltd
poco para que el Olimpo arremetiera contra mi, por haberlos olvidado como
la modernidad olvida a Homero al utilizar el racionalismo exacerbado y...

El murmullo retorné con mas fuerza. Estaban verdaderamente sorprendidos
ante tan fabulosa narracion. Muchedumbre asistida alli, por la ignorancia y
extravio, y sobre todo, victima de la mas reacia victimaria, a la cual se enfren-
taba Tanais. Se preguntaban si eran reales los pasajes descritos o si aquellas
palabras reflejaban la imaginacion de la jovencita. Al fin y al cabo les gusto
mucho, aunque no comprendieron las intenciones de Egino.

— iMiren! —exclam¢ el anciano, a la vez que sefialaba con su dedo indice
hacia donde un bosquecillo. Este aparecio justo al lado del jardin de la Iglesia
Catdlica. Antes alli, estaba unicamente la fuente abandonada por la vida casi
citadina de aquel pueblo.

—Tanais —intervino una joven de su misma edad—, ¢ no deberias pensar en
tu familia? ;Olvidas que tienes hermanos?

— jQué extrafio! — exclamoé Tanais—. Pues bien, te lo juro, sf lo habia olvida-
do, pero no fue mi intencion, bella jovencita.

—Somos de la misma edad —replico la joven—, y me llamas jovencita. Bue-
no, algo me indica que alla esta tu abuelo, tu madre y tus hermanos esperan-
do por ti, sentados en medio del bosquecillo.

— ¢Qué hacen alla? —pregunto el anciano.

—NMe temo mi querido anciano —respondi¢ Tanais—, que llegd la hora del
juicio final, puesto que mi familia esta sentada en el banquillo de los acusa-
dos.

— ¢ Quiénes los acusan? —repuso el anciano.
—Zeus y Hera —sonrié levemente Tanais—, dioses del Olimpo.

— jQué dices jovencita!l — intercedié el anciano—;Cémo puedes ofender
nuestra razon asi?

—Vayamos hasta alla a comprobar sus palabras —tercio la joven, y todos se
dispusieron a dirigirse hacia el tribunal olimpico.
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—Henos aqui —accedid Zeus a la primera palabra—, en este bosquecillo
sagrado, muy lejos de Atenas y proximo, sin embargo, al templo de Apolo
Liceo. Se han conglomerado mortales e inmortales. Vean esta construccion
que los humanos llaman Iglesia, o lugar donde se congregan iguales creen-
cias. ;Creen mortales despistados en lo que ven? Detras de semejante apa-
riencia, oculto esta el edificio construido en el siglo cinco anterior a la era,
que ustedes nombran “de Cristo”. Ahi Ethosén fundé en el afio 385 antes de
dicha era, su escuela filosofica.

Te equivocas —prosiguio el dios senalando a Tanais—, si, te equivocas her-
mosa jovencita cuando afirmas que Hera y Zeus son responsables de cuanto
ven aqui. Somos todos victimas de la razon; del tribunal de la razén o mejor,
del tribunal del racionalismo que tu calificaste de exacerbado, y yo afiado
despiadado. Yo, el olimpico, no seria capaz ni con un rayo acusarlos de de-
sertores del culto de Zeus y de Hera. Estoy, pues asombrado de que me
hayan confundido con el inquisidor que quiere condenarlos a muerte. No soy
insensato a pesar de mi longevidad. He gozado segun lo humano, siendo
inmortal he visto como vivo en el mortal y, ahora, los hombres se han formado
una tal sin razén, que olvidan ser seres discipulos del tiempo.

Si mi cuerpo pudiera poner fin al alma, quizéa habria desaparecido; pero in-
siste el alma mortal, en que yo no muera, puesto que siempre ella tendra
cuerpos cuidadosos y me protegera de cualquier frenesi de los placeres des-
piadados de este pretendido tribunal. Tanais, has comprendido que si des-
aparece Zeus, extinguida quedara Afrodita, mas te olvidas de esto, porque
opera en ti, a ratos, la sinrazon.

La altivez de Zeus ante su juez alter6 el tumulto nada prudente, que a la pos-
tre, resulté ser acusador.

— jQué supersticiosa escena describes! —vociferd el anciano.
—Viste usted como el mismo Zeus e intenta engafiarnos.

— ¢Como? — sond un estruendo olimpico—, qué pasaria si fueran liberados
de su ignorancia y si, segun mi placer, les hiciera recobrar la plena racionali-
dad, de la que soy parte.

—No, no serias capaz —le reprocharon—, al menos mientras estés disfraza-
do.
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—Necesitaria dejar de ser deidad —contesto ligeramente Zeus—, creo yo,

que ustedes para poder llegar a ver en mi, parte de la razéon humana, ten-
drfan que dejar de ser juez y parte en este proceso.

— ¢, Coémo no? —replico el anciano.

—No, jpor Zeus! — exclamd Hera—. Nunca un dios dejara de ser tal. Tu se-
ras, Zeus, la mayor deidad olimpica.

—Tenemos un significado en la antigledad —afiadié Zeus—, pero en el pre-
sente no se trata Hera, de honores, templos o0 alabanzas o recompensas a los
dioses. Tanais y Egino son los unicos de entre los aqui reunidos, capaces de
la defensa maravillosa, que exige nuestra salvacion.

—Y, si llamaramos a todos los dioses —guifié un ojo Hera— ¢ no seria sufi-
ciente para acabar con estos mortales insolentes?

— jOh, esposa Hera! —se asombr6 Zeus—, estas manos fuertes serian sufi-
cientes para iniciar y terminar de un gran golpe dicha obra, mas imposible es
por voluntad mia y, aunque quisiera...

—Pues bien —acepté Hera—, dejemos que Tanais y Egino sean nuestra de-
fensa.

Después de Hera haber pronunciado esas palabras, Egino asintiendo en su
conciencia lo que habria de decir, y sin vacilacion penetrd sus miradas en el
tumulto no sin antes recibir de este, una severa acusacion por supersticioso
y por confundir y engafiar con supuestas aventuras:

—Se han levantado en torno a mi, mi familia y Zeus chismes mas horribles
que hombre alguno pudo haber escuchado en su vida. El tiempo implacable
sera el real juez de nuestra absolucion. Pero de todas las acusaciones —pro-
siguio—, la unica verdadera es la referida a las expediciones temporales.
En ellas perdi primero a mi madre, mi hijo después, y mas tarde a mi padre.
Entretanto, dichas muertes no pueden ocasionar ninguna algarada en este
excelso tribunal, joh jueces! que ciegan con su brillo y profunda inteligencia.
Yo, sin alterarme por estos ataques, y persuadido, como se ha notado, les
digo, que sera dificil hacerme claudicar.

Persuadido por Cronos, joh! padre de Zeus. ; Cémo podria yo, evitar aquellas
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muertes ante Cronos? ;Acaso no se dieron estos desmanes por necesidad?
Me acusan, ademas, por alterar el espiritu de Tanais y por engafiar con lo
del Olimpo. Cuando decidi no permanecer vacilando en mi mundo, aparecio
frente a mi de pronto, Cronos. ;,Qué desgracia tiene que esta bella joven
desafiara el presente? Si hay derecho para violar, violarlo todo en cuanto a
tiempo se refiere. ;Por qué he de responder a innumerables viajes que ni yo
sé explicar? Yo soy un instrumento, un arma manipulada; un puente en el
tiempo.

Digo como el César: “Marchemos a donde nos llaman los signos de los dio-
sesy lainiquidad de los enemigos”. Tanais habiendo encontrado un guia, de-
cidio recorrer el tiempo. Quiza mi nieta se dijo: “Todavia podemos retroceder,
pero si cruzamos este puentecillo, todo habran de decirlo las armas”. Tanais
tiene la suerte echada. “Jacta alea est”. ; No se han preguntado si Tanais solo
ha seguido los signos arrojados desde el Olimpo? ;Por qué insiste tanto mi
nieta en los dioses? En general conviene que se persuadan ahora, de todas
las calumnias, la que me ha logrado sorprender realmente es la referida a las
falsedades. En dicho caso les digo haciendo mia las palabras de Teso: “A
menos que no llamen elocuente al que dice la verdad”.

Dicho esto, el tumulto arremetid contra Egino, y este cual si fuese un dios,
permanecio firme resistiendo con ayuda de la agitada nube de Zeus que lo
cubria. El anciano mortal era acusado, joh! muchedumbre extraviada, por
profanar la razén con héroes mortales y dioses. ;Qué mas podria hacer un
pobre mortal como él? No profané las deidades ni los gloriosos héroes que
murieron en Troya. Exalté la honra de Aquiles.

La valentia es un principio que Zeus tomaba en el gobierno del Olimpo, pues
Aquiles no renunci6 a su valor cuando Tetis, su madre, le dijo: “Breve sera
tu existencia, a juzgar por lo que dices; pues la muerte te aguarda asi que
Héctor perezca”. “Muera yo en el acto”, contestd enérgico el semidids “Iré a
buscar al matador del amigo querido, a Héctor; y yo recibiré la muerte cuan-
do lo disponga Zeus y los demas dioses inmortales”.

Egino sabia que Cronos es quien le habia encomendado la tarea de equi-
librar el espiritu de Tanais. Por esto renuncié a cuantos menesteres lujosos
pudo hacer, por tal de cumplir con el padre de Zeus. jQué placer el poder
resaltar las aventuras de semejantes dioses! Pero todavia estaba inquieto,
porque Tanais no logrd ver a muchos otros guerreros de la antigledad. Egino
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tendria la mas grande felicidad si Tanais pudiese conversar con ellos, por
ejemplo, con Ayax, caudillo, hijo de Telamén y nieto de Eaco. El héroe que
capitaned cincuenta naves desde Salamina hasta Troya.

El anciano querfa que la muchedumbre no olvidara que Ayax era el mas
valiente después de Aquiles. En compafia de Menelao defiende a Odiseo
herido, gran héroe y defiende también el cadaver de Patroclo, asi cuenta la
historia Homero: “Como el ledn anda en torno de sus cachorros cuando lle-
vandolos por el bosque le salen al encuentro los cazadores y haciendo gala
de su fuerza, baja los parpados ocultando sus ojos; de aquel modo corria
Ayax alrededor del héroe Patroclo”.

—EI enemigo de la razén —prosiguié Egino—, me proclaman ustedes, mu-
chedumbre aqui reunida, pero tengo mi razén. Yo no soy quien ofende, es la
safia injusta de los hombres que lanzan pérfidas calumnias en el tiempo. ;,Por
qué, jZeus!, a ti te recurro? Tu que eres perseguido en mi tiempo con gigante
furia, debes ser amigo de la inmensa creacion humana ¢Quién podria unir-
nos? Solo es uno el tiempo, el toca el mundo de un extremo a otro y posee
el genio de inventar la nada, pero por descuido del hombre se ha perdido el
inmortal del ciclo universal en una época necesitada de suefios. Rescatar el
tiempo, a eso vine. ;,Quién tiene las llaves del pasado, el presente y el por-
venir? El tiempo, pero el insensato mortal usurpa derechos del que vigila en
lo infinito, a él le arrebata la parte imaginaria y sofiolienta para darle muerte.

— iBlasfemial —se escuchd un grito de la muchedumbre.

—Toda palabra es del tiempo —aseverd el anciano—, esa voz explica a los
humanos, las razones de Aquiles, Héctor, Ayax, Pandaco, Acéloo, Eneas,
Agamenodn, Menelao, Paris, Néstor, Afrodita, Artemisa, Atenea, Ares, Apolo,
Hera y otros; pero se estan perdiendo, porque la curiosidad renuncia sin
celos y quejas. jOh!, tu gran Zeus, con imagenes causticas te confunden en
mi mundo. Te describo la prision de tu futuro como la prision de Zeus. Puerta
a la codicia técnica y otra mediana al lado, que conduce al abismo, y no del
reino de Hades, aclaro. A la izquierda un poste de bronce, con agujeros, por
donde penetra una luz, y no de tu rayo, aclaro. A la derecha ausencia total de
la obra mitica escrita, nada de juzgar a los no sedientos de literatura, y nada
de Homero, aclaro.

Esta es la prision que te aguarda Zeus, de ahi el interés de Tanais. Conversar

167




La I6gica juridica y las éticas del mundo viviente: aproximacion
con Homero ha sido su unico delito, por el cual me acusan tantas personas

presentes. Confieso Zeus, que comparto aquella razén de Diomedes cuan-
do le decia al anciano guerrero Néstor que su corazdn y animo valerosos le
estimulaban a internarse en el campo de los troyanos; pero que si alguien
lo acompafase, obtendria mayor confianza y valentia. Sentenciaba para la
posteridad Homero por boca de Diomedes que siempre que “van dos uno se
anticipa al otro en advertir lo que conviene; cuando se esté solo, aunque se
piense, la inteligencia es mas tarda y la resolucion mas dificil”.

En efecto, Egino dejaba traslucir que los humanos, cuando tienen que cum-
plir la voluntad de Cronos, lo hacen juntos, porque asi tienen mas garantia
en el viaje, es decir, dicen y piensan mejor. Un hombre aislado, desde el
instante en que le surge la duda, busca inmediatamente a otro para dialogar
y encontrar respuestas o fortalecer las ideas. Esta es la razéon de por qué
conversaban Tanais y su abuelo, directa o indirectamente, aunque siempre
en presencia de Cronos, pues él examind todos los conocimientos que puso
sobre la marcha del mortal.

—Hay, sin embargo —persistié Egino—, otras muchas cosas, Zeus, que no
logro explicarme. Sentado esto, y puesto que no tenemos todo el tiempo re-
querido, te decimos joh! gran Zeus como Euripides en su Hipdlito: “La lengua
ha jurado, pero el corazén no ha prestado juramento” ;Querran ahora, Zeus,
condenarnos?

Asi diciendo el preclaro Egino sefialé con su mano derecha a Zeus, y este
respondio:

—Parece que lograran ver tus intenciones Egino. Tanais y tu se lazan a partir
del futuro hasta mi presente, que es su pasado, cual Palas Atenea desde el
Olimpo vy, todo por una buena razén. Queda mucho por hacer, maxime cuan-
do “el corazén no ha prestado juramento” adn.

—No, no ha terminado todavia la contienda, gran Zeus.
— ¢ Quién me dirige la palabra?
—Yo, el corazéon. Toma esta nota.

Como el disparo entré un papel por la puerta de la Iglesia. Zeus lo cogi6 in-
mediatamente, y tuvo deseos de tirarlo por una ventana, cuando una mirada
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casual a las letras parecio cautivar su atencion. En un instante cambio de
rostro, y luego se quedd muy aturdido. Transcurrieron tres minutos, siempre
impresionado, sigui¢ examinando detalladamente el escrito. Definitivamente
se levant6é del banquillo de los acusados, agarré de una vez a Tanais y su
familia, cogio la diestra de Hera, y los traslado hasta la salita de la casa de
Tanais. Fue a sentarse en el rincdn mas alejado del centro. Alli se puso a
leer enérgicamente el papel y un tanto malhumorado. No dijeron nada, pero
aquella actitud los dejo muy asombrados.

Tanais juzgd prudente no hacer ningun comentario sobre aquel mal humor.
Luego Zeus resolvid sacar un rayo, metié con furia el papel en unos de sus
extremos, y 1o quema. Retornd asi la calma; aun asi, parecia mas pensativo
gue nunca, cuando el corazon retomo el dialogo.

—Yo soy el corazén. Vengo a prestar juramento.

— ¢Por qué el papel? ;Por qué te ocultas?

—He estado siempre junto a Tanais, mi gran dios Zeus.

— ¢ Como? Eres Cronos.

—No soy una deidad.

— jComo! ¢ Qué quiere decir? ; Puedes ocultarte como los dioses”?

—Si, el corazon puede ocultarse, pero no como los dioses. Asi salvo la vida
cuando casi estaba perdido y se bautizé su primera novela, Tanais en su pre-
sente. Hace muchos meses inicié el plan que parece ahora infinito, y desde
entonces se prepara para no dejarlo a medias y prestar juramento.

En el papel enviado aparecia y desaparecia por partes la narracion. Zeus
como gran dios pudo estar a la altura de semejante exigencia. ;Cémo el gran
Zeus ignoraba que se escribia sobre el Olimpo segun el antojo de un huma-
no? Es la causa de su enfado. Despertd desde entonces, y presintié tomar las
riendas de si mismo. El olimpico crefa ser tan fuerte en la modernidad como
en la antigliedad.

Mr. humano, el abogado, ahora es el divertidisimo abogado que defiende a
Zeus ante los mortales. Mas bien es un hombre generalmente de semblante
poco entretenido y reservado en la conversacion, nada valiente en la ex-
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presion del sentimiento hacia una chica, y sin embargo, despierta afecto. A
veces esta solo, ocasion en que bebe cerveza para maldecir el ron, y, aun-
que le gusta el teatro, no tiene posibilidades o estas se reducen al minimo; al
menos, donde vive.

Si, es una historia agradable porque es en cuestion un personaje auténtico.
Un caso de iluso, tal vez. El hombre sofioliento que se ve amenazado a pagar
una critica o burla por un desenfreno de juventud. Apuesto, sin embargo, por
Tanais en su presente. ;No se ha preguntado usted acerca de esa casa de la
puerta ancha que llaman Iglesia o mas bien Casa de Dios? Es solo un lugar
escogido para el tribunal tumultuario de la condena. Mejor proseguir con la
respuesta del corazon.

—~Pues si Zeus —contesté—, he meditado mientras hablabas, los humanos
no podemos hacer varias cosas a la vez. Me temo, definitivamente, que no te
obedezcan los mortales en este tiempo. Quizas Discordia tenga razon. Este
personaje autoproclamado como “caso iluso” y presto a juramentar no tiene
la intencion de que la gente se sienta proclive a dejar de meditar totalmente
y que sientan, ademas, lo mismo que él. Pero si un dios se ha dado cuenta
de su infortunio, entonces los humanos deberian conocer tales desmanes,
y ya se ve; Zeus es asechado en el banquillo de los acusados. “4No seria
mas eficaz lograr que fueran innecesarios los juicios? ;No resultaria mas pro-
vechoso dirigir nuestros esfuerzos a la eliminacion de las inclinaciones per-
versas de los hombres?”, sentencié Confucio. Existe algun caudillo o algun
gobernante en ese tribunal que intenta someter a Zeus.

Ahora, el “caso iluso” percibe que el problema no es solo de gobernantes,
es un problema de la época, aunque alli hay un caudillo popular y vulgar que
cree saber mucho y no sabe nada. “Lo primero que debe mirar el jefe es que
su conducta sea sencilla, recta y justa en todo momento; tener siempre en
cuenta los consejos de los demas hombres, ha de controlar en todo momento
Sus propios actos, y nunca debe mandar despoéticamente”, decia Confucio
acerca de un jefe cultivado. ;Como actla el anciano de la masa si su mente
es vacua? La masa es arrastrada cuando tiene mente débil, sin embargo,
causas ajenas a ellas motivan que por sus mientes no pase la inteligencia. Si
esa masa fuese sabia ;no seria todo diferente? No debe culparse totalmente
al tumulto que acusa. “Cuando el principe empieza a imponer castigos a sus
funcionarios sin que hayan cometido delito alguno, los ministros prudentes se
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apresuran a abandonar el reino”, sefalé el filésofo chino.

Para el iluso y presto a juramentar existe la tesis de la utilidad de la actividad
del pensamiento, imprecisa y nebulosa podria resultar en esta “obra”, pero
no esta en él una raiz intelectualista sospechosa. ;A veces no se adapta
al menos algo de lo escrito aqui a la realidad que usted confronta? Llamo
pensamiento a esta accion de sentido amplio y no encerrada en la rigidez
conceptual. El hombre es un ser pensante como afirmaba Descartes. El pen-
samiento es quehacer de la vida y por otra parte es una finalidad.

Debe precisarse que Zeus sin dar explicaciones envolvié en densa nube a
todos y los retorno a la Iglesia. Los acusadores habian quedado petrificados
en su ausencia. Inmediatamente recobraron la conciencia y el tiempo conti-
nu6 desde entonces como si nada hubiese ocurrido.

3.6. La incriminacién del mito

—Dos cosas no mas, con que daré feliz término a esta platica. Condenados
seran por ignorar el bien divino. Tamafa irracionalidad no la permitiremos, y
tu hombrecillo aturdido —sefald a Zeus— quitate el disfraz insolente y con-
fuso.

—Muéstrame tu dios —replicd Zeus— ;,Tu te asemejas a él? jAy, de ti si te
atrapan los dioses del Olimpo!

En ese momento, todos, excepto Tanais, Egino y los dioses tuvieron una ver-
dadera sorpresa, que quedaron perplejos sin apenas poder pensar, durante
tres minutos. La sorpresa fue por la belleza divina de Afrodita. Al cabo de
aquel tiempo concluy6 el anciano con esta pobre deduccion, propia de un
inquisidor que se cree altamente cargado de razoén: “...me convenzo que us-
tedes, insolentes pecadores e irracionales fendbmenos estan de mucho humor
para acometer contra nosotros”.

—Vengo, anciano —objetd Afrodita—, al convite. Adan y Eva son dos nom-
bres que no registro en los tormentos del amor. Este, quiza, esta inspirado por
los propios hombres. Parece que alguien tiene mucha razoén.

—Realmente, sefiorita —replicd el anciano—, no sé quién eres.

— jPor Zeus!, ;quién he de ser?
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—Tenga la amabilidad de explicarse.

—La diosa del amor —contestd Tanais—. No me extrafia que usted la ignore.

—Una diosa del Olimpo, por supuesto, pero ya todo esta dicho; condenados
seran ;Como pueden creer en semejantes deidades?

—No, anciano —replicé Tanais—. No todo esta dicho, hay méas de que hablar.
Yo pienso que sobre el amor no todo esta dicho.

— jComo! s No sabe usted, que seran condenados precisamente por faltarle
al amor divino?

—Vea usted —urgi¢ Tanais—, se ha olvidado de Adan y Eva. Ya no seré mas
perentoria. Hablaré de estos héroes.

Ni un solo ademan negativo hizo el anciano. Pensé que finalmente Tanais y su
familia no podrian librarse de la muerte.

Néstor, el valeroso guerrero griego entré trayéndole a Tanais un papel amarillo
con varios dobleces. Lo tomo y abrid lentamente. En su parte superior decia:
“Lee, querida mecias, este papel; pues son tus propias palabras. Todo cuan-
to desees decir esté escrito aqui, ni una letra contradice tu pensamiento”.

Se adelantd poniéndose delante de la cruz y, comenzo a leer: “El mito del
paraiso es el mito de la libertad humana que baj6 a la tierra. El arbol de la
fruta prohibida es el arbol de la serpiente y de Dios. No ignoro el bien divino,
anciano; solo pienso que, no todo esta dicho”. La lectura abridé una pequena
brecha en el pensamiento del anciano, no obstante, su juicio estaba un tanto
nublado y, su orgullo renunciaba a perpetrar una accion a favor de los acu-
sados. Psicoldgicamente, tenfa un rostro inclinado hacia la fe cuasi religiosa.

Entretanto se acercaba otra multitud cubierta de denso polvo agitado por
Artemisa. Cuando la nube se colmo junto a la puerta de la Iglesia, fue posible
ver con precision toda una pléyade de dioses y filosofos, entre los cuales
destacaban Poseidodn, Teso, Tonanchas y Ethoson. Afrodita, Zeus, Era, Apolo
y Néstor se unieron a ellos inmediatamente.

La colera del anciano y los suyos se esfumd completamente como el que
recobra la humanidad. La llegada de los dioses esta vez con sefiales indu-
dables permiti¢ al tribunal aceptar su derrota. Zeus convirtié a esta en un
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festejo. Organizo juegos olimpicos, carreras de caballos, tertulias, banquetes
y demostraciones de habilidades divinas. El anciano, por su parte, dedico
al Olimpo un altar con doces cabezas que representaban a las deidades.
Afrodita relucia esplendorosa y Unica y, a ambos lados del rostro pétreo esta-
ban las bellas Artemisa y Atenea; encima se presenciaba Zeus, Hera, Ares y
Apolo y debajo, las restantes cabezas.

El festejo parecia haber terminado la epopeya de Tanais. Parecia que el tri-
bunal de la razén habia perecido, pero ;,cémo quedaria realmente el estado
de las almas de los inquisidores después de la derrota”? Cuenta el poder del
tiempo del mas alla, que aquellas merecieron un premio y no un castigo.

3.7. lusecosofia y Derecho ecolégico

Entre los autores que menciona Noguera (2006), se encuentra Leff (1995),
quien plantea que “las relaciones educacion-ética- racionalidad ambiental
son inseparables y Leff las condensa en dos palabras urgentes y necesarias,
segun él, frente a la crisis ambiental: pedagogia ambiental’.

Esta condensacion despeja todo artificio cosmico, ético y estético de las éti-
cas del mundo viviente . El problema ecolégico como un problema ético es
planteado por este autor totalmente diferente a los holismos excesivos. Leff
(1995), enfatiza:

La reintegracion de la naturaleza a la economia se enfrenta al problema de
traducir los costos de conservacion y restauracion en una medida homogé-
nea de valor. La valorizacion de los recursos naturales esta sujeta a tempo-
ralidades ecolégicas de regeneracion y productividad que no corresponden
a los ciclos econdmicos ni a procesos sociales y culturales que no pueden
reducirse a la esfera econémica. Asi, la internalizacion de los costos ecologi-
cos y de las condiciones ambientales de la produccién implica la necesidad
de caracterizar a los procesos sociales que subyacen al valor de la natura-
leza.

Esta problemética ha sido concientizada por la via de los principios epistémi-
cos y metodoldgicos planteados y de la l6gica juridica, lo cuales al integrar
el concepto “ecosistema” a una determinacion estructural y sistémica de las
funciones cognoscitivas del tiempo antropolégico indican que una construc-
cion tedrico-juridica sobre la proteccion de los ecosistemas debe sintetizar
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ademas, las normas del Derecho Ambiental y del Derecho Administrativo en
sus puntos de interrelacion que afectan a dichos servicios y, a la vez, se ten-
dria que fundamentar, sobre esas bases, el respectivo marco institucional y
cultural influyente en la gestion de los ecosistemas y en la conducta de los
actores sociales.

La mencionada Conferencia de las Naciones Unidas sobre el Medio Huma-
no, celebrada en Estocolmo del 5 al 16 de junio de 1972 abrié una nueva
etapa de la labor normativa ambiental. Tal como se decia en su preambulo,
“la necesidad de un criterio y unos principios comunes que ofrezcan a los
pueblos del mundo inspiracion y guia para preservar y mejorar el medio hu-
mano”, impulsoé las sistematizaciones normativas sobre los recursos natura-
les renovables y no renovables, en consecuencia, la conciencia del problema
de su regeneracion. Este impulso de las instituciones del Derecho Ambiental
en los sistemas juridicos nacionales ha sido afianzado por el Derecho Am-
biental Internacional.

En abril de 2017 se expide el Codigo Organico del Ambiente ecuatoriano. Se
trata de un Codigo integral que determina los deberes en el desarrollo sus-
tentable, la redistribucion de los recursos y la riqueza, asi como la proteccion
del patrimonio natural y cultural del pais en cada campo de actuacion de las
entidades publicas y privadas de conformidad con la responsabilidad del
Estado, previsto por el articulo 406 de la Constitucion, de regular la conserva-
cién, manejo, uso sustentable, recuperacion, y limitaciones de dominio entre
otros ecosistemas, de los bosques de todo tipo, ademas con la obligaciéon
establecida en el articulo 414 de tomar medidas para la conservacion de los
bosques.

Conforme a lo anterior, el articulo 105 del Cédigo Orgéanico del Ambiente es-
tablece categorias para el ordenamiento territorial, la planificacién ordenada
del territorio y la conservacion del patrimonio natural de caracter obligatorio
en los Gobiernos Autonomos Descentralizados:

1. Categorias de representacién directa. Sistema Nacional de Areas
Protegidas, bosques y vegetaciéon protectores y las areas especiales
para la conservacion de la biodiversidad.

2. Categoria de ecosistemas fragiles. Paramos, humedales, bosques nubla-
dos, bosques secos, bosques hiumedos, manglares y moretales.
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3. Categorias de ordenacion. Los bosques naturales destinados a la con-
servacion, produccion forestal sostenible y restauracion.

El articulo 93.6 prevé que la gestion del Patrimonio Forestal Nacional se eje-
cutara desde un “manejo forestal sostenible como estrategia para garantizar
el uso racional del bosque natural, excluyendo actividades ilegales como la
extraccion, degradacion y deforestacion”, cumpliendo a su vez con los prin-
cipios de un modelo sustentable de desarrollo “equilibrado y respetuoso de
la diversidad cultural, que conserve la biodiversidad y la capacidad de rege-
neracion natural de los ecosistemas, y asegure la satisfaccion de las necesi-
dades de las generaciones presentes y futuras”, reconocidos en el articulo
395 de la Constitucion.

El articulo 40.2 define los criterios para la declaratoria de areas protegidas,
entre las cuales considera el bosque seco por ser un ecosistema fragil muy
susceptible a las intervenciones de caracter antrépico. Esto conforme al arti-
culo 5.2 cuando declara:

El manejo sostenible de los ecosistemas fragiles y amenazados con especial
atencion a los paramos, humedales, bosques nublados, bosques tropicales
secos y humedos, manglares y ecosistemas marinos y marinos-costeros for-
ma parte del derecho de la poblacion a vivir en un ambiente sano y ecolégi-
camente equilibrado.

Esta especial atencion tiene lugar particularmente en las Normas para mane-
jo forestal sustentable de bosque seco de 2007 cuyo objeto segun el articulo
1 “es establecer regulaciones para el manejo y aprovechamiento forestal sus-
tentable de bosques secos, las técnicas recomendables, compromisos y res-
ponsabilidades en la ejecucion de planes, manejo, aprovechamiento forestal
y la conservacion de sus servicios ambientales’.

Par su aplicacion tiene en cuenta en el articulo 4 “las zonas que se definan
en el Plan de manejo general del bosque protector”, segun el articulo 5, se
excluyen “los sitios que forman parte del Sistema Nacional de Areas Pro-
tegidas y areas declaradas como protegidas localmente por los gobiernos
seccionales o comunitarios”, es decir, abarca préacticamente el resto de los
bosques secos.

El articulo 8 exige presentar y cumplir datos y requisitos para un “Plan de
Manejo Integral” de esos bosques secos, entre estos: “d) Zonificacion del
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drea; e) Informe técnico sobre las medidas para la prevencion y control de in-
cendios forestales; f) Declaracion juramentada, mediante la cual el propietario
0 posesionario del drea, se compromete al mantenimiento del uso forestal del
suelo en las dreas cubiertas con bosque nativo; g) En caso de tierras comu-
nales o colectivas, se requerira de una resolucion de asamblea general de la
organizacion, autorizando el uso del drea para sustento familiar’”

El articulo 10 define las formas de zonificacion:

a) Zona de restauracion: son areas con tierras erosionadas, vertientes des-
protegidas, pastizales degradados, que podran ser objeto de recupera-
cién ya sea por regeneracion natural, por sistemas de enriquecimiento o
por plantacion directa. Se procurara la restauracion o repoblacion forestal
de éareas sin cobertura vegetal, que se encuentran dentro de esta zona.

b) Zona de aprovechamiento forestal: son las areas cubiertas de bosques
secos nativos, que estaran sujetas a manejo forestal sustentable. Para
aprovechar la madera de la zona de aprovechamiento forestal, el bene-
ficiario debera solicitar licencia de aprovechamiento forestal, basandose
en un programa de aprovechamiento forestal simplificado.

c) Zona de proteccion permanente: se trata de una politica publica de zoni-
ficacion ecoldégica econdmica como instrumento del ordenamiento territo-
rial y de la proteccion de los servicios ecosistémicos propicios a econo-
mias derivadas en correspondencia con la gestion del desarrollo regional
y local, incluso el articulo 11 exige estimar “el volumen de madera apro-
vecharse, por especie y a través de una lista de drboles seleccionados y
numerados para ser aprovechados’.

El articulo 24 establece ademas, la “justificacion técnica de los métodos y
sistemas de aprovechamiento que demuestren que su aplicacion no causara
desequilibrios al bosque”en el aprovechamiento de productos forestales no
maderables “con fines comerciales”.

En este sentido, el articulo 27 prohibe: “el aprovechamiento de lefa y la ela-
boracion del carbdn en zonas de proteccion permanente o dreas con espe-
cies amenazadas o en peligro de extincion”, solo esta permitido -dispone el
articulo 28- “exclusivamente el uso de drboles caidos o0 muertos por procesos
naturales, desechos de aprovechamiento forestal o drboles verdes de rege-
neracion natural de rdpido crecimiento”
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El analisis somero de esas normas juridicas ambientales esfuma todo atolla-
dero de las “éticas cosmicas” o las éticas del mundo viviente . La proteccion
de los servicios ecosistémicos boscosos secos comprendera los concep-
tos de zonificacion ecoldgica econdmica y de ordenamiento territorial como
transferencia epistémica y metodolégica. Esto es un proceso transdisciplina-
rio de compatibilizacion de las categorias juridicas al uso con los enfoques
cientifico-tecnolégicos en materia de servicios ecosistémicos, espacio terri-
torial, caracteristicas antropogénicas, entre otras.

Ninguna proteccion juridica es perfecta, pero la critica debe dirigirse a si se
constituye en politica e instrumento del propio ordenamiento territorial dentro
de la sostenibilidad ambiental. La viabilidad de la propuesta consiste en su
correlacion con la planificacion al servicio del desarrollo sostenible. El instru-
mental conceptual del ordenamiento del territorio y la zonificacion organizan
los contenidos de la regulacion del uso y ocupacion de la tierra.

Se establece una relacion directa entre la proteccion juridica de los servi-
Cios ecosistémicos boscosos secos, los asuntos juridico-administrativos de
la propiedad forestal y la proteccion de la regeneracion natural, a partir del
conocimiento del potencial de las diferentes unidades geograficas forestales
en este ejemplo, pero es vélido para otros ecosistemas. Si el ordenamiento
juridico hace suya la identificacion de las causas de deterioro y amenazas,
podra viabilizar las decisiones administrativas en favor del aprovechamiento
sostenible. Por otra parte, apunta Leff (1995):

Repensar el ambiente como un nuevo paradigma productivo que integre a
la naturaleza y a la cultura como fuerzas productivas. En esta perspectiva la
naturaleza aparece como un medio de produccién y no sélo como insumo
de un proceso tecnolégico, como un objeto de contemplacion estética y de
reflexion filoséfica. El ambiente emerge como un sistema complejo, objeto de
un proceso de reapropiacion.

Este enfoque puede constituirse en un viraje del método que implica el regre-
so a la comprension de la l6gica que rige la produccion ante las éticas del
mundo viviente , las cuales son ademas, expresiones de la division social del
trabajo aferrado a perpetuar las filosofias. Si el positivismo subordiné la filo-
soffa a la ciencia y desvirtud el Unico objeto que le quedaba, la intencion de
Hoyo indicada por Noguera, acerca de la tarea de trabajar la cultura desde
la dimension integral, compleja y ampliada [que] permite —afiade- consolidar
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filoséficamente este problema es entonces una respuesta a la crisis espiritual
y a la vez expresion de las limitaciones metafisicas ante el nivel de conoci-
miento positivo y real del mundo.

Esas éticas del mundo viviente constituyen un intento de reconstruir el objeto
de estudio de la metafisica como disciplina especulativa al nivel del desarro-
llo alcanzado por las ciencias y a su vez son producto de una preocupacion
digna de ser estimada desde el punto de vista ético, algo que seria poco
admitido si fuese negado. Pero dicho intento es imposible por mucho que se
quiera. La rafz del problema esta en la incomprension del objeto de la filoso-
fla y del lugar del valor en el movimiento del sujeto hacia este objeto cuando
desea descubrir su esencia y expresarlo en el concepto. No hay razén para
ocuparse en buscarle un oficio a la filosofia.

Las éticas del mundo viviente tienden a preocuparse por el grado de ena-
jenacion del hombre en el sentido de su relacion con la naturaleza, pero en
la medida en que llegan a sefialar algo de su origen en la cuenca de las
representaciones y valoraciones que este hace de la misma y de si mismo,
resulta el fendmeno, contradictorio, condicionado por la metafisica, asi como
el hombre se enajena a pesar del avance cientifico y tecnolégico, algo que
se explica desde el trabajo, esas éticas dada la division social del trabajo
van retrocediendo frente al conocimiento cientifico natural y social y frente a
la propia naturaleza.

Parece ironia de la historia ese fendmeno, algo asi como lo aseverado por
Frazer (1972):

Cuando descubre su error, cuando reconoce amargamente que tanto el or-
den natural que él ha fraguado como el dominio que ha crefdo ejercer sobre
él, son puramente imaginarios, cesa de confiar en su propia inteligencia y
en sus esfuerzos y se entrega humilde a la misericordia de ciertos grandes
seres invisibles tras el velo de la naturaleza, a los que ahora adjudica todos
aquellos vastos poderes que en un tiempo se habfa arrogado a sf mismo.

El trabajo enajenado es la causa mas profunda del desconocimiento del ca-
racter natural del hombre, aquel irrespeto de la naturaleza y de si mismo que
la teologia sefiala —segun se vio anteriormente- no es otra cosa que la con-
version de la naturaleza en algo ajeno al propio hombre, y ya no solo hace
ajena su actividad vital, sino que pone en peligro su existencia, pierde su
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conciencia de género hasta el punto actual de probable aniquilamiento entre
si o por limites ecoldgicos.

El trabajo desalienado es la primera condicién, si bien no explica todo el
fendmeno, de una verdadera proyeccion de lo humano del ejercicio de la
libertad y la posibilidad de la propia configuracion como individuo. Lo norma-
tivo-moral, actia como origen de la conducta ecolégica, porque en su inte-
gracion a la norma juridica encontraréa una expresion de la nueva valorizacion
econdmica realizada en la producciéon que es la vida genérica del hombre.

En la transformacion de la naturaleza el hombre se autoafirma como un ser
genérico consciente, que se piensa asi mismo y piensa a los demas. Cobra
conciencia del ser por medio del trabajo de la propia conciencia cuando
ubica aquel en la base primaria y revierte, con ello, el reflejo invertido; pero
esta reflexion de la reflexion es posible en la construccion del mundo objetivo
comprendido hasta el punto de definirse como lo que es: un ser genérico.

Entiéndase, esa construccion es produccion de la vida material sin la cual no
podria el hombre hacer teoria, ni crear. La naturaleza es objeto del trabajo,
objeto del arte y objeto de la ciencia. Reflexion y reflexion sobre la reflexion
capaces de permitirle al hombre la autocontemplacion en un mundo creado
por él'y comprender, si fuese el caso, las causas del trabajo enajenado.

Asi como se comprende el metabolismo entre el hombre y la naturaleza se
comprende que la ciencia se cosifica en el proceso de produccién, se pone
al servicio del capital actual, forma parte de este, pero en condiciones de
trabajo desalienado deviene en fin, realizacion ecoldgica; mientras la norma
juridica tendria caracter ecoldgico por ser expresion de una voluntad y una
conciencia superiores cuya base es, precisamente, una nueva produccion,
la misma que sustenta el valor de las cosas protegidas ahora por un nuevo
derecho en su sentido universal: el derecho ecolégico.

En consecuencia, vale reiterar, el hecho de ordenar, prohibir, permitir y otor-
gar dentro de la produccion ecoldgica es configuracion factica y juridica del
orden posible, supone la correccion del orden y la solucion de las contradic-
ciones reales. El derecho ecoldgico es un medio en que la produccion ecolé-
gica trasmite el valor a las cosas. El valor es una relacion social no restringida
a la magnitud, ni a la idea abstracta, el valor es conversion de lo ideal en
material, aunque no pierde su condicion cuando no haya logrado realizarse;
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aun asi sigue siendo real, esto significa correspondencia del pensamiento
con la realidad. El valor no es una entelequia o ente metafisico.

Ese proceso de conceptualizacion pasaria a ser presupuesto racionalizado
diferenciado de las posiciones metafisicas. Una estructuracion primaria que
comienza articular la pluralidad de contenidos Utiles a la satisfaccion del or-
den normativo propuesto, partiendo del didlogo con los contextos conflictua-
les histoéricos (antropoldgicos) y concretos.

La logica juridica muestra una estructura que avizora la fundamentacion del
orden normativo institucional deseado. Es una estructura, se ha dicho, que
comporta los momentos formales y ulteriores de la reflexion sobre las cate-
gorias centrales de las ciencias en correspondencia con la descripcion de
los ecosistemas, un encuentro cientifico-natural y epistémico donde queda
planteado la correccion del orden y la solucién de las contradicciones reales.

La categoria orden se remonta al periodo cosmolégico de la filosofia griega
antigua, desde entonces ocupa la posicion central, desde la cual se desarro-
lla el proceso cosmovisivo y de argumentacion. Con la légica juridica también
puede asumirse esta categoria principal, para explicar que el hombre puede
trascender su existencia singular por la necesidad de integrarse a la totalidad
e identificarse con lo diverso.

Su objetivo en este caso seria la busqueda de la unidad con la naturaleza,
otra categoria de maxima generalidad, que trata de abarcar la idea de tota-
lidad; pero ahora a diferencia de los antiguos naturalistas griegos y de las
éticas del mundo viviente , se manifiesta como una indagacion dirigida no
exactamente a la busqueda del arjé, es decir, el principio, lo real, lo perma-
nente mas alla de la multiplicidad de las apariencias, ni de la integralidad de
la cultura y la-vida-simbdlico-bidtico, por los caminos metafisicos, sino por un
cauce integral transdisciplinario que descubra la dialéctica de la apariencia 'y
“lo permanente” y delimite los respectivos objetos de las ciencias y establez-
ca sus interrelaciones para aprehender con validez epistémica, si, el orden
cosmico, que debe permanecer junto al orden humano en toda respuesta a
la proteccion de los ecosistemas.

Latransdisciplinariedad concierne, ademas, a la estructura discontinua de las
unidades geograficas y la estructura social (mental) discontinua de culturas
particulares, ambas determinan la estructura discontinua del propio espacio
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transdisciplinario. La problematica subyacente aqui es pensar al hombre y a
la estructura social (mental) con sentido integrador césmico y antropolégico,
pues constituye una guia para determinar la presencia del tipo de interés, si
es ecoldgico, o prevalece la motivacion que gira solo en torno a la ganancia.

La norma juridica ecoldgica es una valoracion sobre el proceso de cosifica-
cion de la ciencia en el proceso de produccion y, a su vez, expresion de una
racionalidad transdisciplinaria del Derecho condicionado por esa nueva pro-
duccion. La mediacion politica posibilita la actualizacion de los contenidos
de esa norma, previa interrelacion entre el Derecho y las ciencias que hacen
corresponder la norma juridica con los cambios sociales. De tal forma, se da
una correspondencia entre la coerciéon del derecho positivo, la voluntad, el
logos y la doxa.

Esa correspondencia seria el objeto de una iusecosofia, aquello que, pero
ahora reinterpretada en esta clave, Guattari (2000), refiriéndose a las formas
de vida capitalisticas plantea que “solo una articulacion ético-politica -que yo
llamo ecosofia- entre los tres registros ecoldgicos, el del medio ambiente, el
de las relaciones sociales y el de la subjetividad humana, seria susceptible
de clarificar convenientemente estas cuestiones’’ Una filosofia juridica con
sentido ecoldégico que asume un criterio de la conducta humana desde lo
normativo considerado como la busqueda del deber ser que corresponde al
orden deseado. Esta busqueda transita por la movilizacién de la voluntad y
los conceptos de las ciencias. El orden alcanzado sera siempre cierta reali-
zacion del valor. Comins Mingol (2016) al referirse a Curtin sefiala:

El ecofeminismo implica un cambio de una concepcioén de la ética como cosa
de leyes y derechos a una ética que situa en el centro los valores del cuidado,
el amor y las relaciones de reciprocidad. La préactica ecoldgica —afiade- no
deberia basarse soélo en la referencia filoséfica a la tradicion de derechos y
obligaciones, ya que esa tradicion es insuficiente como motor para adoptar
una actitud ecoldégica, profunda y como estilo de vida.

En este caso, la filosofia juridica toma la forma de |6gica juridica, no puede
ser en otro sentido. Tanto la ética como la justicia se asumen desde una es-
tructura argumentativa especulativa fuera de todo principio ontolégico del
buen ciudadano césmico, porque deriva los principios del metabolismo real
entre el hombre y la naturaleza. Esto permite construir la totalidad desde el
deber ser ajeno a las éticas del mundo viviente y contrapuesto a filosoffas
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decadentes conducentes del ser al no ser.

Para el ecofeminismo, Comins Mingol (2016), sefiala que “la filosofia del cui-
dar como epistemologia inclusiva y no reduccionista supera la dicotomia en-
tre ética de la justicia y ética del cuidado, para buscar una justicia cuidadosa
y un cuidado con criterios de justicia”, mientras que la l6gica juridica busca
el criterio de lo justo y lo ético, primero, en la integracion de lo volitivo-norma-
tivo a lo normativo-juridico dentro de la produccion, distribucion y consumo
de caracter ecoldgico como realizacion del deber ser. Comins Mingol (2016),
asevera ademas:

La perspectiva de la ética de la justicia, por si sola, no tiene en cuenta la
interconexion del ser humano con el conjunto de seres. Frente a ella, la pers-
pectiva de la ética del cuidado tiende a ver al ser humano como un sujeto
relacional mas que autbnomo y es consciente de las multiples posibilidades
de accioén y préactica ecoldgica.

Se coincide con esta posicion, porque puede ser utilizado contra los excesos
del individualismo y los centrismos excluyentes por una parte y, de otra con-
tra la misma metafisica cosmica. Sin embargo, la légica juridica parte del ni-
vel conceptual de rafz cientifico-natural y social que sirven como presupuesto
concreto, ante la metafisica y la exaltacion de incertidumbres —no se desco-
noce su papel en el proceso del conocimiento-. Esto permite una argumenta-
cion del orden centrado en la interrelacion comunidad-ecosistema. Por ello,
es un proceso de legitimacion inicial de los conceptos que se construiran, a
partir de los contenidos de aquellos conceptos que al respecto los preceden
inclusivos de factores demogréficos, econdmicos, socioculturales y politicos.

Guattari (1976), advierte que “lo que caracteriza al Tercer Mundo no es que
los paises son subdesarrollados, sino que son explotados y dominados. La
nocion de subdesarrollo es insuficiente, puesto que se niega a ver la vincula-
cion orgdnica entre el atraso de cierto paises y el adelanto de otros’,

El problema ecolégico es también un problema del internalismo consuetudi-
nario rural y urbano, un modo de vida acuciado por el subdesarrollo impuesto
desde un orden econdmico depredador mundial que constituye el soporte de
la otra cara, el internalismo racionalista tecnolégico que soslaya las condicio-
nes de preservacion de los ecosistemas.
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La busqueda de ese deber ser es pensamiento sobre el pensamiento plas-
mado en la norma juridica, es decir, el caracter técnico-cognoscitivo de di-
cha integracion es producto del trabajo con las categorias o determinaciones
cientificas del Derecho que constituyen el objeto del jusfilésofo. En otras pa-
labras, el caracter técnico-cognoscitivo de la norma juridica concreta es un
resultado de la labor del legislador y lo que le interesa al jusfilésofo son sus
conceptos e incluso los conceptos construidos sobre ella por otros sujetos
pero que no han podido ser parte de sus contenidos.

La integracion de lo volitivo-normativo, en tanto forma de manifestacion téc-
nica como legitimacion social, a lo normativo-juridico regularia un manejo
productivo caracterizado por una gestion sustentable y participativa en la
distribucion ecologica y social de los beneficios.

Este orden deseado es también racional antropo-ecoldégico contrario al sub-
desarrollo y el deterioro del ecosistema, de otro lado, tiende al examen del
concepto “funcion social de la propiedad privada” en el ambito de las inte-
racciones entre ese derecho subjetivo clasico y la Administracion Publica,
por ello no descuida las propiedades ecolégicas de los ecosistemas, ni la
estructura cognitiva de una cultura particular (discontinua) que advierte con-
ductas de los beneficiarios.

3.8. El ciudadano del cosmos solo en la literatura

Las éticas del mundo viviente tienen poder para trasladar a todos los filéso-
fos y a Tanais a otros lugares en cualquier momento y no constituye una ame-
naza preocupante que alguno quede fuera del viaje. Reciben cierta indes-
tructible accion de fuerza, quizé para ese mismo momento, por parte de la
misma tierra y al unisono provocan sintomas de sublime emocion. Si desean
Tanais apareceria de improviso en su hogar y su madre gritarfa: “jAh, bendito
seas!”, corriendo a abrazarla. También Argela y Dantén, sus dos hermanitos,
podrian saltar de alegria. En este caso, llegaria el momento esperado durante
siglos, tan a menudo entrevisto en los ensuefios del abuelo Egino que habria
de traer la felicidad.

Estas éticas recurren practicamente a toda la literatura. El viejo Egino no diria
nada, teniendo ya suficiente trabajo con ocultar el llanto. Pero si se traslada a
este verdadero tiempo, se corre el riesgo de salir del mismo mundo viviente Si
se supone que Tanais aparece de improviso en su hogar jqué sucedié des-
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pués de aquella sublime emocion? Egino habia dejado enseguida un pesado
libro encima de una silla. “Deja que te vea el abuelo”, decia entre lagrimas la
madre retirandose un poco hacia atras, “déjame ver como estas. jPero qué
palida estas!”, lamentaba el viejo Egino.

Estaba realmente algo palida y agotada. Se quité los zapatos, avanzé has-
ta la habitacion, se sentd. “Qué cansada, qué cansada, incluso sonreir me
cuesta”, decia. La madre le ordend que se quitara la ropa; “qué extrana, qué
diferente, qué callada se habia vuelto”™—. Quitatela y traela aca.

—No, no, deja —respondid un tanto evasiva—, mejor no, dentro de poco me
tengo que marchar mama...

— ¢lrte? ;Vuelves pasados dos dias y te quieres ir tan pronto? —replico la
madre sorprendida al ver de pronto que volvia, después de tanta alegria, la
pena de tener a su hija ausente—. ;Tanta prisa tienes? Y no vas a comer
nada?

—Ya hemos comido, madre —respondi® un hombre que aparecié con una
sonrisa amable y miraba en torno, dilucidando el futuro que le depararia—.
Hemos pasado buenos momentos a unos kilometros de aqui...

— ¢No has venido sola? ;Y quién es él? ;Un fildésofo de tus viajes? ¢ Tonan-
chas, quizas?

— ¢ Coémo sabes de mis viajes?
—Ya hice esos viajes hace muchos afios cuando no habias nacido.
—No, no, es Angustia, nos conocimos en Grecia.

El filésofo se llegd a la ventana y mas alla de un bosquecillo, mas alla del
puente, alcanzd a ver en el sendero que conducia hasta alli a una persona
que caminaba con exagerada lentitud. Surgioé, entonces, una alegria miste-
riosa en su animo.

— Angustia, mejor nos dice, por qué tanta exaltacion —dijo Tanais con un
gesto de obstinacion.

— Y un frasco de agua? Se lo podemos llevar, ¢no?
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—Mejor esperemos que llegue a casa —ordend Tanais observando por la
ventana.

— ¢ Pues quién es? ;Por qué esa alegria? ;Qué quiere de ti? —interrogo la
madre.

—ABien no lo conozco —respondioé él, tras un suspiro de alivio —. Sé que es
un filésofo, eso es todo.

Tanais preferia hablar de otra cosa, parecia para ella una reiteracion agotado-
ra, un nuevo encuentro con los filésofos. Y la madre, para contrariarle, cam-
bi6é inmediatamente la direccion de aquellas ideas, cuando ya se extinguia
la luz del sol.

—Escucha —dijo—, jte imaginas una aventura en nuestra propia casa Ta-
nais? ;, Te imaginas qué novedad? ; Es por esto por lo que tienes prisa de irte?

El cuidd de no sonreir. La madre comprendia: ahora estaba de vuelta su hija,
con una nueva charla de filosofia, una infinidad de dias en casa, con sus
noches, un flujo inagotable de sabiduria. Por fin habia vuelto del pasado,
ahora mayor, mas segura, y qué alegria para Egino ;Por qué entonces estaba
Tanais angustiada, por qué no reia, por qué no narraba sus viajes? jPor qué
queria irse?

Finalmente, Tanais decidi6 esclarecer lo siguiente:

—Como todo buen viajero agoté los lugares de mayor interés, en este caso
Grecia, y me sentf impulsada a buscar el conocimiento alla. Tras efectuar di-
versas conversaciones con aquellos magnificos filésofos, empecé a ver que
se extinguia una incégnita en mi. En consecuencia, comencé a sistematizar
las diferentes teorias filosdficas. Ahora ya no tengo dudas.

—Tales afirmaciones son nocivas hasta para el alma mas dotada y el cerebro
mas evolucionado —dijo un anciano parado justo en la puerta del cuarto de
Tanais—. Es habitual que fantaseemos con ideas como: “yo sé todo” o “no
tengo nada de dudas”. Si no dejas que te ayuden, si has decidido que no
quieres aprender algo mas, entonces estas condenada al fracaso y aquellos
dialogos poco te serviran.

—Te esperabamos —afirméd Angustia.
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—Soy filésofo.

— ¢Cual de ellos? —pregunté Tanais.

—No tengo la seguridad de mi identidad, pero alguna persona me orienta
que soy la fusion de todos los fildsofos —contesté—. Soy ademas la sintesis
de la literatura universal.

—~Pero ;de donde vienes? —dijo la madre.

—~Finalmente, llegué a lo que parecia una pequeia comunidad de pescado-
res— comentoé el anciano—. Hay un cierto numero de chozas, como las que
pueden encontrarse en remotas partes, lugares a los que uno desearia ir.

—Bueno, ya esta aqui— asintié Tanais.

—En este hogar hay un viejo guardarropa —sonri¢ astutamente el anciano—,
los restos de algun ropaje de Carlos V, o Enrique VIII convierten a esta mora-
da en algo sin igual. Las puertas y ventanas de la sala, ademas, estan abier-
tas; excelente para la tertulia literaria.

Era una sala sumamente pequefia donde se podian sentar alrededor de seis
personas. De todos modos, no vieron sus moradores ninguna causa que jus-
tificara no realizar una tertulia. Ya era de noche. Habia algunas pocas estre-
llas en el cielo.

—AQuisiera saber con mas exactitud su nombre y procedencia —pregunto la
madre al desconocido.

—Soy Ciudadano del Cosmos —contestd el hombre, sonriendo para suavizar
un poco la ligera desconfianza de la madre y aumentar la familiaridad—. Me
alegro de que me hayan enviado junto a ustedes.

La madre sonrié en respuesta.

El hombre poseia un rostro alargado y grave con finos labios, y rasgados
ojos grises. La madre de Tanais era casi tan alta como él, una mujer con un
brillante pelo castafio y ojos grises. Su mentén era firme. Cruzé sus manos a
la altura de su cintura mientras hablaba.

—Debemos ser compatibles, puesto que el orden en la sala es necesario. La
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sensibilidad es una cualidad que debemos apreciar como deseable —dijo
ella.

—Inevitablemente. Esta consagrado el hecho, y la compatibilidad de un hom-
bre con una mujer es parte de nuestras garantias como seres humanos —
consintié el hombre.

— ¢No considera usted que esa compatibilidad es una cualidad humana
constructiva®?

—Quiero dar a entender que tan solo algunos egoistas consideran las rela-
ciones hombre-muijer un poco pasado de moda. Cuestionan la funcién util del
sexo femenino —grufid Tanais, exasperada.

—Esos son intolerables. Hablaba sin ningun énfasis en particular —asintio el
hombre.

—Aunque no siempre fue asi mi admirado sabio —advirtio¢ la madre.

—No olviden nunca que las relaciones sexuales son exquisitamente acep-
tadas en cualquier sociedad —manifestd Tanais—. Son agradables, pues
crean un bienestar fisico y mental de ambos participantes.

El hombre sonrid y comenzd a recordar en sus fueros intimos a una dispar
pareja que caminaba lentamente por la calle cuando se acercaba al pueblo.
Uno en sucios y horribles andrajos y, el otro, en el traje de un hombre de ciu-
dad, cémodo, lustroso y distinguidamente de blanco. El Ciudadano del Cos-
mos habia observado antes, fuera de ese pueblo, y de este siglo salir de un
restaurante a otra pareja luego de una formidable cena de muchos platos y
frascos de vino. En este siglo ha podido estudiar diferentes marcos mentales
casi cronicos, que buscan de aquellas indigentes parejas que habitan en las
calles a cada hora. Su sabiduria se enorgullecia de si misma por ser una habil
exploradora de aquellos oscuros laberintos psiquicos y desafios de la vida
citadina. Sabiendo que era productiva dicha ocupaciéon desplegaba una cu-
riosidad sin igual. De esta forma, se encontraba junto al tiempo examinado,
calculando y siguiendo a las parejas transeuntes con una inigualable curio-
sidad y con la seriedad solo conocida por quién sabe. Tuvo inmediatamente
una inclinacion a la observacion del humano cuando el genio de Einstein
recién enunciaba la maxima: “Hay dos cosas infinitas, el universo y la estupi-
dez humana”. Calificaba al pueblo de Tanais como el lugar de los encuentros;
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pero es mas que eso, es el espacio de las resurrecciones.

El silencio fue lastimosamente interrumpido por un gemido. El hombre miré
a su alrededor con enojo, y con un subito impacto se vio confrontado con la
encarnacion de sus fantasfas. Alli, a su lado, la cara de la pobreza y desgra-
cia, el cuerpo escasamente cubierto por andrajos, se encontraba una mujer
agonizando al parecer antigua. Todos se preguntaban el porqué de aquella
espantosa circunstancia, y quién habia arrastrado a esa pobre mujer a tan
triste situacion. Tanais sintio la compasion mas grande. Permanecieron en si-
lencio por algun tiempo, y mas de algun transeunte mir6 al interior de la casa
sorprendidos de aquel insolito espectaculo de una mujer mal vestida como
un mendigo. Egino, dandose cuenta de esto, dirigio los pasos hacia la puerta
que daba a la calle y la cerro.

—Tiene muchas manchas rojas en la cara y en las piernas —sefial6 el her-
mano de Tanais.

—EIl muchacho tiene mas curiosidad que nosotros —dijo la madre—. Son
manchas poco nitidas, y parecen de sangre.

— jLa Mascara de la Muerte Roja de Edgar Allan Poe! —exclamé el hombre.
— ¢Has oido hablar alguna vez de ese autor Tanais? —pregunté la madre.
—No —respondié Tanais con tono poco familiar.

—Admito que he tenido ocasion de leer algunas referencias —sentencio la
madre—. Consiste su obra en definitiva en la creencia en unos seres mons-
truosos de aspecto horrendo.

— ¢Cree sefiora que esa es la caracteristica de su obra? —se quejo el hom-
bre.

—Lo que yo deseo saber es si hay alguna relacion de esta mujer moribunda
con Edgar Allan Poe— interpuso Tanais, con poca naturalidad.

—Expresas tu curiosidad por saber cémo ha llegado esta mujer —aduijo el
hombre—, pero no lo sabras hasta que hayamos indagado en Poe.

— ¢ Coémo sabes que Poe podra explicarnos? —replicd Tanais.
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—Porgue soy sabio y mas —recordd el hombre sonriendo levemente.

—Pues a conocer la leyenda de Poe —insistié la madre dudosamente.

La mujer yacia en el piso. El hombre prefirié dejarla alli antes de sacar de
una bolsa un pesado volumen de roja encuadernacion, cuyo titulo en letras
de negro iba estampado en la caratula Unicamente: La Mascara de la Muerte
Roja. Sin embargo, aquel libro contenia una gran parte de las obras de Poe.

— ¢Lo ha lefdo usted? —pregunté la madre.
—Si, claro. Es muy interesante.

—Entonces habra leido o que cuenta acerca de la pestilencia tan fatal y
espantosa.

— ¢/ Qué piensas de ello sabio? —pregunté Tanais de repente.

—No pretendo reflexionar precipitadamente. Ese escritor tenfa bastante ima-
ginacion.

— ¢Tenia? ;Ha muerto? —dijo Tanais en un tono triste y abatido.

—Si, hace muchos afios —contest6 la madre.

— jAh! — exclamd Argela—. Y yo que pretendia aprender de él directamen-
te.

—Pero si de su fantasia— asevero la madre.

—Sino puedes dar una explicacion detallada sobre lo que ocurrié en La Mas-
cara de la Muerte Roja, entonces, ;como puedes estar tan segura de que su
relato es fantastico? —dijo el hombre, y prosiguié—. No pretendo utilizar esta
obra, para darles una clase de literatura. Quisiera contar los juicios a los que
se me sometié por dicha lectura. Decir todas las cosas monstruosas y descri-
bir los extrafios personajes no resulta facil. Planeo atraparlos en los tragicos
ecos que despiertan cada accion desastrosa que llegan de este libro, todo lo
que evoque, hechos y personajes no son mas que deseos 0 proyectos y no
me extrafaria que las circunstancias y la vida me impidiesen llevarlos a cabo.

— ¢Por qué le impedirfa realizar esos proyectos? —inquirié Tanais.
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—NMi capacidad humana se me impone por encima de la sinrazén —respon-

di6 el hombre.
— ¢Doénde esta Angustia? —abrid los brazos Danton.

—No nos habiamos dado cuenta de su ausencia —ratificé la madre.

—Ya me he convencido de que todo esto es obra de alguien que nos condu-
ce a su antojo —interpuso Tanais.

—~Piensas, hija mia, que no vivimos la realidad —repuso la madre.
— iMiren! —qgrit6 Argela.

La mujer moribunda cambiaba de rostro hasta el punto de parecer un autén-
tico cadaver. Parecia que la casa se convertia en aquel pasaje de Poe:

La méascara que ocultaba su rostro representaba tan admirablemente la ri-
gida fisonomia de un cadaver, que hasta el mas minucioso examen hubiese
descubierto con dificultad el artificio. Y, sin embargo, todos aquellos alegres
locos hubieran soportado, y tal vez aprobado aquella desagradable broma.
Pero la mascara habia llegado hasta el punto de adoptar el tipo de la “Muerte
Roja”. Sus vestiduras estaban manchadas de sangre, y su ancha frente, asi
como sus demas facciones, se encontraban salpicadas con el horror escar-
lata.

— jEncargaos de él y desenmascérenle, para que sepamos a quién hemos
de ejecutar al salir el astro rey! —grité el hombre.

—Parece usted el principe de Poe —impugné la madre.

—Sono6 un agudo grito y la daga cayo relampagueante sobre la funebre al-
fombra, en la cual, acto seguido, se desplomd, muerto, el principe Prospe-
ro”—contesté el hombre—. No quiero tal suerte. Solo citaba a Poe.

— ¢Quién mato al principe? —pregunto Tanais.

— ¢ Quién se atreve, quién se atreve a insultarnos con esta burla blasfema?,
preguntd el Principe a los cortesanos antes de morir —acentud el hombre.

—Todavia no sé quién mato al principe —repudié Tanais.
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En aquel momento el miedo insuperable dominaba toda la sala. Las palabras
del hombre desde su llegada les habia hecho ver a través de ellas infinitud
de miserias, que todos sentian en aquel instante a su alrededor. El caudal de
incognitas arreciaba y parecia llevar consigo la misma muerte, una epidemia
que habia de causar muchas inquietudes. Tanais se esforzaba por sondear
al hombre, atormentada por el deseo, y a la vez por el temor de conocer.
Todo continuaba, sin embargo, oculto en el fondo de las intenciones de aquel
hombre. En un instante todo se deshace en un grito. Dantén, sudando, calla-
do, profundamente atemorizado, se derrumba en medio de la sala, y provoca
el grito del espanto, los brazos tendidos, mientras el color rojo, brota en su
rostro y se desliza hacia el piso, y el terror marca a los demas cuerpos que
caen, caen, caen...

El hombre no se sorprendi¢ al ver aquel fenémeno, y con profundos suspiros
que lanzaba mientras abria su libro sobre la mesa, decia: “voy a dejar este
libro y me iré. La buena intencién no siempre basta, no es suficiente para
conquistar pasiones. Y esta muchacha que pensaba que lo sabia todo!”

“Dos dias antes: el encuentro con los suefios”

La lluvia habia empezado a caer de repente a mediados de junio, después
de nueve meses de sequia y Tanais se disponia ir a clase. Habia que espe-
rar el buen tiempo, pero salté por la ventana trasera de la cocina sin que su
madre sospechara siquiera. La escuela se encontraba a varias decenas de
metros. Llegd y no encontré a nadie, sin contrafueros comenzé a cambiar de
rumbo. A una hora de marcha, en el extremo sur del pueblo, se encontraba
la cueva en una ruta apenas trazada por los hombres. Tanais habia planeado
no hacfa ni un mes, emprender esa aventura al seguir el consejo de Egino
Torrente, su abuelo y reputado erudito.

Llegadas las 11:00 PM ya estaba descansando boca abajo con los brazos de
almohada sobre una piedra liza de color gris. Una brisa ligera interrumpida
por los arboles del jardin silvestre ubicado frente a la inmensa cueva oscura,
acariciaba su cabello negro encrespado, en el momento en que se acercaba
una joven.

— jTanais!, despierta muchacha —exclamo la joven con voz grave a la vez
que recogia su cabello negro con una peineta.
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— ¢Quién eres? —pregunto asustadiza Tanais luego de levantarse.

—Soy alguien que tu conoces desde hace mucho tiempo.

— ¢;Coémo crees que te conozco si es la primera vez que te veo? —preguntd
perpleja.

—Eso crees —dijo la joven misteriosa—. Muchos siglos nos separan de la
antigua Grecia, siglos en los que tu has pensado.

— ¢/Qué importa ese detalle frente al desconocimiento total que poseo de ti?

—No sdélo has pensado en esos siglos. Hasta hace nueve minutos sofiabas
con el siglo de las luces...

—Todavia no respondes mi pregunta.

—Ven conmigo dulce muchacha. Te mostraré tus mundos de suefios en el
interior de esta caverna.

Tanais se dirigié lentamente hacia la misteriosa joven y, una vez alli cerca,
se cogieron de la mano, se dieron vueltas y quedd apenas a quince pasos
del laberinto oscuro. Tanais nunca se habia atrevido a entrar en aquel ma-
jestuoso accidente de la naturaleza. Sélo habia escuchado historias raras y
supersticiosas de su abuelo Egino sobre viajes inesperados de muchas per-
sonas que se atrevieron a entrar, pero siempre se pregunté como era posible
de ser cierto todo lo contado por su abuelo y que aquella cueva no fuera
objeto de investigacion cientifica. Le sorprendia el hecho de no aparecer en
revistas y periddicos alguna referencia de ese misterio. Es asi que decidié no
creer en las fascinantes aventuras narradas por el anciano.

—Caminemos Tanais —dijo la joven—. No temas al misterio de lo descono-
cido.

Las jévenes detuvieron el paso en la entrada de la cueva y miraron hacia
atras. Era como un ultimo adids. Volvieron las miradas y adelantaron los Ul-
timos pasos. Sin vacilacién comenzaron a adentrarse hasta que caen ines-
peradamente a un abismo. En la caida Tanais escuchaba voces lejanas que
gritaban: “jYo soy Tes¢! Vengo a mostrarte mi Grecia. Ven conmigo Tanais. Te
esperan Ethoson, Tonanchas, Tanke, Lege. Ven...”
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Tanais sorprendida se dio cuenta que ya no la acompafiaba la joven y que
Teso habia confundido los tiempos, porque Tanke y Lege no eran de Grecia,
ni mucho menos vivieron en esos siglos.

— ¢Entonces es cierto lo que me contaba abuelo? —se preguntd Tanais.
—Si, querida nieta.
— jAbuelo! —qgrit6 entusiasmada.

—Abre bien esos lindos ojos grises y recdgete tu cabello rojizo con esta
peineta.

—Es la peineta de la joven que me acompafiaba.

—Tienes razén mi nifia. —sonrid el anciano—. Ahora llegaremos al fin del
viaje.

—O de la caida abuelo.

Pasados unos segundos Tanais se encontraba en una gran plaza publica de
Atenas. No sabfa quien la habia puesto alli.

— jAhora qué hago! —dijo asustadiza.

—Estas en Atenas —dijo un anciano de mediana estatura y ojos grandes.
— ¢ Quién eres anciano?

—Soy Tanke ¢No me recuerdas?

—Si, he lefdo algunas de tus obras ;Qué haces aqui en Grecia?

Tanais se daba cuenta de que precisamente estaba en la antigua Grecia.
Bastaba observar el vestuario de la gente conglomeradas en aquella plaza.

—\Vengo a buscar respuestas —repuso Tanke sin vacilar—. Espero a Tes6
para conversar vy, si deseas, puedes quedarte.

iSeguro!
—Aunque te pido disculpas por si existen algunos imprevistos entre él y yo.

—NMira Tanke —sefald Tanais a un hombre mayor.
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—3Si, ese viejo feo, enano, gordo y de ojos saltones es Teso.
—Si que es feo.

—Bueno, sdlo te lo describo—fruncié el entrecejo el filésofo—. Lo mas im-
portante es que es maravilloso en su interior.

Cuando Tanais hubo escuchado a Tanke ya Teso estaba a su lado. Queria
meterse en su propio interior al verlo tan cerca en persona.

—FEres puntual Tanke —dijo Teso.

—Si, y tu pareces que no tanto —repudié Tanke—. Te entiendo. Eres un
anciano como yo. No olvido que naciste en el afo 470 y estamos en el 408.

—Quizés estas mas fuerte que yo —dijo Tes¢ con suavidad—, pero al pare-
cer no acostumbras a practicar la cortesia.

—Disculpa. Te presento a Tanais: una buena amiga.

—Bueno, bienvenida sea Tanais —dijo Tes6 con una ligera sonrisa—, pero
comencemos nuestra conversacion.

Tanais se corrio a la izquierda del banco y Teso entendiendo tal gesto se
sentd inmediatamente en el medio. A su derecha guardaba silenciosamente
Tanke.

Un publico carismatico ansiaba escuchar a su idolo. Ella tenia varias ideas
sobre el pensamiento de Tanke; de Tesd apenas habia leido una que otra
referencia, pero el publico si lo conocia perfectamente. No pocos quedaron
en ridiculo frente al sabio, pero estaban agradecidos, porque el filésofo los
encamind a encontrar sus puntos débiles en el razonamiento.

—Me complace que un prestigioso filésofo de los siglos dieciocho y dieci-
nueve venga a mi siglo a conversar conmigo—dijo Teso.

—EIl mayor orgullo es para mi por tener a mi lado dos de los mas grandes fi-
|6sofos de todos los tiempos —acentud Tanais—. Yo vengo del siglo veintiuno
y no precisamente a dialogar con Teso, sino a conocerlo.

—Podréas conocer otros —se escuchd una voz del publico.
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—Tanke, sé que te hiciste una pregunta: ;,Qué es la llustracion? —pregunto
con aquella sonrisa en los labios.

—Si, Tes6 —respondid Tanke—. Yo vi en la razodn la fuente de la explicacion
del orden humano que los representantes de la llustracion francesa brindaron
al mundo europeo.

— ¢,Un orden humano en medio de la modernidad burguesa? —preguntd
Teso risuefio.

—NMe sorprende como manejas el término modernidad burguesa —puntua-
liz6 Tanke—; yo no recuerdo haberlo mencionado, pero si confieso que la
llustracion constituyd un auge de la burguesia en tiempos muy distintos a los
de ahora, cuando ni siquiera se puede hablar de burguesia ya que estamos
en pleno régimen esclavista.

—Recuerda Tanke —comenté Tesé—, que tu eres de otros siglos. Tu puedes
viajar al pasado que conoces por los estudios —prosiguié—, yo gracias a la
filosofia soy capaz de ir a tu mundo. Quizas ni tu ni yo existamos. Quizas al-
guien nos manipula y trata de sacar conclusiones, pero como en el mundo de
la filosofia todo es posible... Mejor continuemos asi y dejemos la duda para
otro de nuestros amigos.

—Sé de su nombre —lo tranquilizé Tanke. Y le tendio el brazo sobre su hom-
bro.

—Tanke, contéstame la pregunta.

— jSapere aude! jTen el valor de servirte de tu propio entendimiento! He aqui
el lema de la llustracién —entrecerrd los ojos el filésofo aleman, como si no
existiera una palabra mas adecuada—En realidad, la llustracién tuvo con-
flanza en la fuerza de la razén, en la ciencia y el arte para liberar el espiritu
humano, para dar curso inagotable al espiritu en la historia —y afiadio tras
un breve silencio—, dieron un mayor interés a esas esferas de conocimiento
cultural y racional para encauzar de una mejor forma la vida de los hombres
en sociedad.

— ¢ El espiritu humano no necesita de la ética y del bien para liberarse o des-
plegarse totalmente? —sugirié Tesé con una mirada perspicaz.
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—Ellos no dejaron de defender la ley moral para sus propdsitos —suspird

Tanke—. Sin embargo, Rousseau dudo de tal moral al pronunciar su Discurso
sobre las ciencias y las artes de 1750 en la Academia parisina de Dijon.

—Pero, tu Tanke ¢,qué piensas de la moral?

—Quizas pienso diferente a ti.

— ¢ Tu planteaste cuestiones del presente Tanke? jFuiste un racionalista?
—Yo todavia existo ¢Por qué dices que fui en vez de eres?

—Sospecho que alguna mente del mas alla nos dirige a su antojo.

—Yo fui un filésofo que concibié o mejor dicho soy un filésofo que concibe
la filosofia como protectora de la razén —y prosiguié Tanke tras un transito-
rio sigilo—. Yo afirmé y todavia mantengo la posicion de que la Revolucion
Francesa es un fendmeno que no se olvida jamas en la historia. La moral
que defendieron los iluministas se articuld con su pensamiento racionalista y
emancipativo. Retumbaron con los ideales y valores universales del hombre.

—Yo prefiero pensar en el poder de nuestros propios entendimientos —dijo
Tes® —, asi el hombre se libera mejor.

— ¢+No crees en la ciencia Tes6? 4 Eso quieres decirme con semejante poder?
¢A qué entendimiento te refieres? j Acaso ese entendimiento no pertenece a
la razén? iNo es la razén misma?

—Digamos que si creo en la razén, pero de una forma limitada. EI hombre
s6lo puede saber l0 que esta en su poder. La naturaleza externa, el mundo
estéa fuera de nosotros...

—Es obvio, Teso, nos separan mas de veinte siglos. No sabes cuanto ha
alcanzado la ciencia, puedes preguntarle a esta joven perteneciente al siglo
veintiuno. Alguien me susurré en el oido que se llamaba Tanais mucho antes
de que tu llegaras. Lo crei, aunque no deja de sorprenderme, porgue yo mis-
mo parti del siglo diecinueve.

—Yo0 no estoy segura de estar aqui Tanke —intervino Tanais.

—Bueno, Tanke —explicé Tes6— creo aun que el verdadero conocimiento

196




La l6gica juridica y las éticas del mundo viviente: aproximacion
0 S

es aquel que refleja el alma del hombre y la esencia o la tarea principal del
conocimiento es el autoconocimiento.

—Si, no olvido tu afirmacion: “condcete a ti mismo” —especificd Tanke.

—Asi es Tanke —repuso Tanais—. Tuve un profesor que me decia siempre
que Tes6 buscaba el conocimiento y que indagaba por los caminos de la
sabiduria.

— /Me entiendes Tanke? —preguntd Tesé—. Veo en el alma la conviccion
para llegar a ser feliz. Los seres humanos deben reencontrarse a si mismos y
pensar en la vida, en las costumbres, en el bien.

—Tu dices Teso que cada acto debe tener su finalidad y que dicha finalidad
debe concentrarse en un objetivo general.

—Tanke, el hombre se conduce segun el concepto que tenga del bien. Alli
encuentra la finalidad suprema.

— ¢ Y siignora el bien? —Tanke abri6 los brazos.
—Es imperfecto —respondié Tanais.

— ¢En el desconocimiento se fundamenta esa imperfeccion? —pregunté
Tanke.

—Si el hombre por ignorancia e imperfeccion de su entendimiento se hace
una falsa imagen del bien —respondié Tesé —entonces realizara una mala
accion.

— ¢S0lo si se sabe se puede divisar el bien? —recorddé Tanais.

—Asi o plantee Tanke—acrecentd Tes6—. EI conocimiento es la virtud del
hombre.

—Yo también veo la virtud en el conocimiento. Sélo que lo traduzco a liber-
tad— declaré Tanke.

— ¢ A libertad? —dijo Teso sorprendido.

—Si, yo defiendo una razoén practica cargada de virtudes morales. Busco una
liberacion humana.
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— ¢ TU no crees en las malas acciones producto a la ignorancia o extravio

Tanke? — hizo el griego una cortés inclinacion de cabeza en direccion de
Tanais.

—El bien es alcanzable Teso6; pero mas que una ignorancia pienso que el
hombre se conduce negativamente porque es esencialmente egoista.

—Entonces no crees que con el conocimiento de lo bueno y del bien el hom-
bre puede conducirse y hacer algo mejor.

—Te repito que si puede alcanzar el bien; pero ¢ crees que si el hombre inten-
ta sobresaltar sus intereses egoistas y naturales puede conducirse con una
conducta moral?

—No lo creo. Tienes razdn, sélo que yo ubico la mala conducta a la ignoran-
cia; porque si hay un hombre que pueda hacer algo mejor entonces no lo
hara peor y el poder esta en conocerse asi mismo, en entender donde esta
el bien y el valor.

—Yo pienso que la moral —prosiguid Tanke excitado— es el bien que tu iden-
tificas, pero yo lo asocio a un principio del cual los hombres pueden llegar
alcanzarlo y asi, pasar por encima de sus propios intereses egoistas.

— ¢Quieres decirme que la moral existe antes que el hombre cuando men-
cionas ese principio alcanzable?

—Explicanos un poco mas Tanke —dijo Tanais en voz alta.

—Con mucho gusto te respondo—repuso Tanke—. Si el hombre es capaz de
despejarse de su egoismo y alcanzar la ley moral habra entrado en el mundo
del deber.

— ¢En ese mundo del deber se encuentra la ley moral? —pregunté de pronto
Teso.

—~Es necesario saber reconocer la existencia de la ley moral. Asi la moral
tendra razén para el ser humano.

—Te contradices Tanke —afirmoé Teso.

— ¢ Por qué Teso?
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— ¢, Coémo podemos saber de la existencia de la moral sin el entendimiento?

—L a realidad objetiva de la ley moral no puede ser demostrada por ninguna
deduccion—respondié Tanke—, por ningun esfuerzo de la razén tedrica es-
peculativa o apoyada empiricamente. Sélo reconociendo la existencia de la
ley moral el hombre encuentra el verdadero sentido de la moral.

—~Por eso dices que es un principio universal a priori —sefalé Tanais.

—Asi es Tanais. No existe en el mundo de la razén. Yo critico a la razén prac-
tica que defendieron los naturalistas ilustrados.

—Tanke, nuestros pensamientos son diferentes —advirtié Tesé—. Tu no ubi-
cas la ética en la experiencia, en el autoconocimiento, en el conocimiento del
valor y el bien, sino en valores dados a priori.

—Sin embargo, nos vamos entendiendo.

—Si Tanke, pero me dijiste que concibes una razén practica llena de virtudes
morales y a la vez criticas la razén préactica que defendieron los naturalistas
ilustrados /No es eso una verdadera contradiccion? jEsos principios son
universales?

A simple vista parece ser una contradiccion. Tanke defiende la libertad como
esencia del hombre y hacia ella debe dirigirse toda razén, o sea, el pensa-
miento debe orientarse a un discurso razonable y trascendental para satisfa-
cer las necesidades morales del hombre y penetrar en ese mundo del deber.
El ejercicio de la razén debe responder a un fin supremo, esto es, compren-
der y alcanzar la libertad y las cualidades morales. Tanke lo que critica es
a la razén pura. No niega que la razén es portadora de ideas que brindan
determinados principios y normas que rigen la vida del hombre.

—Debemos, Teso, orientarnos en el pensamiento y para ello no puede per-
derse de vista al sujeto histérico. Libertad, para mi, es lo que es para ti feli-
cidad como fin supremo absoluto. La razén no esta despejada del caracter
especulativo.

— ¢ Tu vez el conocimiento unido al deber moral? ;He entendido? —preguntd
Teso frunciendo el entrecejo.

—Si, Teso.
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—NMe doy cuenta que alcanzaste ver mas que yo.

—No te aflijas mi querido fildsofo—reveld Tanke gravemente—. Si he enten-
dido una razoén universal, una razén que despliegue y desarrolle sin limites
todas sus posibilidades y para ello es imprescindible un proceso ascendente
de racionalidad histérica, esto ha sido posible gracias al hecho de vivir en
otro siglo muy distante de este.

—Tu tienes mucho que decir en mi siglo Tesé —aseverd Tanais.
—Te agradezco tu observacion nifia hermosa.

—Asi lo creo —explicé Tanais—, porque cundo Tanke afirma que el objeto
de la filosofia es su intencion cosmopolita y que existen tres intereses de la
razén, es decir el conocimiento, los valores morales o el deber moral y la his-
toria futura del hombre, pienso en tu ética Tesé. Condcete a ti mismo deberia
ser un lema palpable en mi siglo. Hace falta que el conocimiento impere.
Hace falta que el conocimiento y la razén practica del hombre estén impreg-
nados con los principios morales estén donde estén, pero son necesarios y
vitales en siglo veintiuno del cual vengo.

—Ya vez Tes6—dedujo Tanke—. La felicidad, la ética y el conocimiento tuyo,
mi libertad y mi dignidad humana son reclamados en el mundo de Tanais.

—Comprendo Tanke. Tanais nos indica que su siglo necesita de la llustracion
francesa y alemana, asi como de la filosofia griega.

—Si, es imprescindible asumir lo méas avanzado y progresista de esas filoso-
flas — expreso Tanais reconfortada.

—Yo debo partir a mi siglo —dijo Tanke—. Tengo que demostrar aun mas
que todo el interés de nuestra razén, tanto especulativo como préactico, esta
resumido en estas tres preguntas: ;Qué puedo saber?; ;Qué debo hacer? Y
¢ Qué puedo esperar?

—Pero Tanke...—dijo Teso6 con la intencion de interrogar nuevamente al fil6-
sofo aleman.

—Ya debo partir, no depende de mi voluntad. Creo que tienes razén al pensar
que alguien nos dirige.
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Apenas Tesod y Tanais habfan escuchado a Tanke cuando éste desapare-
ci6é como por arte de magia dejando impresionados al publico alli presente.
Tanais no dudaba de que aquel misterio fuera obra y gracia de la cueva y
también de la joven. Sin embargo, resolvié preguntarle algunas cosas a Teso,
pero todo fue en vano pues el sabio junto a todos los presentes también des-
aparecieron de la plaza como si fuese una obra de un prestigitador.

Tanais se dio cuenta que, desde los escalones superiores de una galeria
ascendente de una piramide una joven sonrié y la llamo.

— jDate prisa, Tanais!

Su sonrisa era magica. Tanais se esforzé por acelerar el paso en direccion
contraria, pero sus piernas le pesaban como si fueran de piedra.

—Espera —suplicé—. Por favor...Tanais se quedd parada a la vez que des-
cendia la joven.

— iHe de alcanzarla! —exclamo la joven, pero cuando volvié a levantar la
vista, ya Tanais habia desaparecido. En su lugar habia una anciana sin ca-
bello. La joven bajo la mirada sin muchos deseos, y en sus labios corria una
lagrima de soledad. Después lanzé un grito de angustia que retumbé en la
plaza. Hasta ese instante pensd que tenia todo en sus manos. Era evidente
que ella no dirigia a su antojo ni a Tanais ni a los filésofos. Parecia que habia
despertado de una pesadilla.

—Estoy buscando a Tanais —se escucho una voz masculina.

La joven se reincorporé en si misma y traté de pensar con claridad, instante
en que el hombre retomo la palabra.

—Soy...Angustia.

—Debes ser uno de esos filésofos me imagino. Es mas, creo recordar tu
nombre y una frase tuya.

—Si...lo soy jovencita.

En ese instante la joven observo el cielo. La tarde estaba nublada y una brisa
trasladaba por doquier un fuerte olor de un extrafio arbusto ubicado justa-
mente detras de unos bancos de la plaza.
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—Dices que buscas a Tanais.

—Ya te dije.
—Ella parti¢ hace unos minutos justamente desde aqui.
—No me has dicho tu nombre.

—Soy Sianat—contesté—. Bienvenido a Grecia. Me imagino que usted sea
de otra parte.

—Soy danés. Vengo del siglo diecinueve.

Habian transcurrido quince minutos cuando un grupo de personas se acer-
caba a donde ellos. Angustia camind ocho pasos. Una brisa fresca agit6 las
solapas de su chaqueta negra. Lo mismo hizo con el cuello de la blusa que
portaba la joven. Pensdé que salirles al frente a los anfitriones no estaba nada
mal.

“Estoy sofando”, se dijo la joven. “Me despertaré de un momento a otro”.
—Soy Angustia.

—Nosotros somos filésofos muy conocidos en Grecia —irrumpié uno de ellos.
Aunque desconocemos qué nos ha hecho reunir porque en estos instantes
no deberiamos coexistir.

—Sentémonos en aquellos bancos —indico Sianat.

Todos encontraron correcta la proposicion de la joven. Una vez sentados de-
terminaron lo que hubiera hecho cualquier filésofo en esos momentos: con-
versar.

—Yo soy Sianat y él es Angustia, un filésofo danés del siglo diecinueve.
—Yo soy Atomodoro ¢ pero de donde eres tu?

—Vengo del siglo veintiuno. Sélo sé eso... —dijo.

—Es suficiente para que nos tomes el pelo —interrumpié Atomodoro.

—No hables asi — inquirié Angustia.
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—Soy Ethosén —irrumpid uno de los filésofos—. Creo Atomodoro que estas
herrado. Realmente no podemos explicarnos con certeza por qué coexisti-
mos aqui. jQué mas da que nos acompafien personas de tiempos lejanos! A
lo mejor si establecemos un didlogo sacamos conclusiones.

—Bueno —dijo Sianat—, tengo curiosidad por saber mucho de ustedes, por
cierto ¢cémo es eso Angustia de que te defines como una probeta de expe-
rimentacion?

—Si, para la existencia —respondié Angustia.

Sianat apretd su boca sorprendida.

—Ponte cémoda que esto se torna interesante —sonrid¢ Ethoson.
—Si, si —dijo ella—. Yo estoy dispuesta a escuchar.

De repente se dieron cuenta de que se acercaba una multitud. Apenas pa-
sados unos segundos abrieron paso a un sefior que parecia granjeado por
sus conciudadanos. Se trataba del filésofo Tesd. Parecia no haber calmado
la sed de filosofar junto a Tanke.

—Tenemos aqui a una pléyade de sabios —sefialdé con su mano izquierda
Tes6—. Ethosdn, Tonanchas, Tonel, Atomodoro, Placentero, Armdnico y hasta
el gran sabio sofista Sarazo. Me sentaré junto a ustedes.

—Sianat, no te preocupes—dijo Angustia estremeciéndola levemente por los
hombros para animarla.

—No olvides, Angustia, la pregunta que te hizo la joven —Ethosén levanto la
vista. Tanais lo miraba con el cefio fruncido.

—No, no —dijo—. He tenido una vida intima parecida a un terremoto que me
ha llevado a tener una posicion frente a este mundo. Es una nada lo que soy,
no es otra cosa.

— jQué interesante su vida! —exclamo Ethoson, poniéndose de pie para que
el danés fuese mas concreto.

—Quizas los que me lean, sentiran un poeta en mis palabras —suspir¢ inten-
samente Angustia.
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— jEso es dulce! —qgrit6 Sianat.

—No cuando te alejas —insistié Angustia.
—Estéa usted un poco afligido— afirmo Ethoson.

—No es tanto asi—replicd Angustia—. Existo o existimos porque compren-
demos la posibilidad negativa. Ella es nuestro fundamento. La posibilidad
puede ser posible, pero implica la nulidad de lo que es posible. Estoy ame-
nazado a ser nada. Soy la nada. Estoy bajo una constante amenaza.

—Quisiera entenderlo Angustia —volvia a sentarse Ethoson—. Siente usted
una profunda angustia por su vida.

—Ustedes también—contestd Angustia—. Todos sienten la posibilidad ani-
quiladora de cualquier alternativa. Existimos, pero no hay otra posibilidad
que la terrible. Dije en mi libro El concepto de la angustia que “lo que yo soy
es una nada; esto me da a mi y a mi caracter la satisfacciéon de conservar
mi existencia en el punto cero, entre el frio y el calor, entre la sabiduria y la
necedad, entre el algo y la nada”.

— ¢ Por cudles de esas alternativas se decide? —pregunté Ethoson a la vez
que todos se echaron a reir.

—Por eso existo amigo filésofo. No tengo por qué escoger algunas de esas
alternativas. Existo porque soy nada en si, no tengo decision. Es imposible
que la tenga. Ello conserva mi caracter.

—Trato de entender a semejante fildésofo —dijo Ethosén—. Yo mejor pienso en
no dudar tanto ni desearia estar indeciso como condicion de existencia. Lo
mas importante es la felicidad y no ese caracter estatico que usted profesa.

— ¢Qué es la felicidad para Ethoson? — inquirid Angustia.
—Es un bien —confesé—. Obrar bien y vivir bien es ser feliz.

—EI hombre puede escoger ese bien—replic6 Angustia—, pero yo no me
comprometo a escoger alternativas. Solo escojo el cristianismo y la fe en
Dios. Ahi puedo encontrar la salvacion.

—No hay porque ser contemplativo Angustia. La esencia de la felicidad es

204




La l6gica juridica y las éticas del mundo viviente: aproximacion
0 S

= >
cuestion disputada. Para unos es algo manifiesto y visible, como el placer, la
riqgueza o el honor. Si alguien adolece dira que el bien supremo es la salud.
Para algunos la felicidad es la virtud —y prosiguio—, para otros la prudencia
y para otros la sabiduria. Ahora, ninguna de las virtudes morales germina en
nosotros naturalmente. Las virtudes no nacen en nosotros ni por naturaleza ni
contrariamente a la naturaleza.

— jLa vida moral! jLa vida ética la llamd yo! — exclamd Angustia—. La vida
ética implica escoger una alternativa.

—Ahora defiende resueltamente una alternativa —sonrié Ethosén—. No opo-
ne usted ninguna indecision ni ningun desequilibrio.

—SI, asi es. Existen dos estadios esenciales de la vida: la estética y la vida
moral.

—Segun su concepcion Angustia —afirmé Ethosén—, son dos alternativas y
una debe excluir a la otra.

—Exacto. Usted hablaba del placer que para muchos es la virtud.
—No, no lo dije, pero si la felicidad.

—~Para el esteta —expuso Angustia—, para la vida estética la dicha o felici-
dad como llamas no esta en la busqueda del placer, sino en la intensidad de
la satisfaccion.

—Tres cosas hay en nuestras preferencias: lo bueno, lo util y lo placentero.
Esa es la virtud ética.

—~Pudiera ser Ethoson, pero existe una individualidad que no se convierte en
excepcion. Es necesario que el hombre pase de la vida estética, poética, de
imaginacion a la vida ética.

— jExplicate Angustial —increp6 Sianat.

—Muy bien. La ética reafirma el deber de cumplir un propdsito dirigido al
bien. Todo lo que no pertenece al hombre en si es rechazado y tenido como
tal. La eleccion reconoce aquello extrafio a si mismo.

—Usted habla de elecciéon o de alternativa entre el bien y el mal —dijo Etho-
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sén—, por tanto, afirma que el hombre se elige a si mismo.

—Correcto.

—Esa eleccién no esta en nosotros mismos —enfatizé Ethoséon—. No somos
quienes somos por gracia de escogernos, sino que las virtudes llegan a no-
sotros a comprobar si somos capaces de recibirlas. Las perfeccionamos por
nuestras costumbres—y afiadié—. Si esa eleccion que usted menciona An-
gustia no es mas que un habito que otorga al propio hombre hacerse bueno
y lo rechazado que condena como mal coincide con lo malo general, con lo
novicio y lo desagradable, entonces estoy de acuerdo con usted.

—La persona ética, Ethosén, —se puso de pie el filésofo danés— vive de su
trabajo. Su trabajo es también su oficio, por eso trabaja con placer. Su oficio
lo pone en relacion con otras personas, y mientras ejecuta su trabajo, cumple
todo lo que podria desear hacer en el mundo.

—Acepto esa eleccion, creo que se corresponde con un acto bueno.

—Entonces usted cree en la elecciéon que el individuo hace de si mismo —y
se volvié Angustia hacia los demas filosofos esperando encontrar respaldo.

—De cierta forma si. No toda accién ni toda pasién admiten una posiciéon
intermedia, como la envidia, el adulterio, el robo, el homicidio. Con respecto
a ellos no hay manera de conducirse rectamente jamas, sino que siempre se
yerra...

—Para Ethoson, la virtud es un método electivo —interrumpié Sianat.

—SIi, pero consiste en una posicion intermedia para nosotros. Es determi-
nado por la razon. La virtud es medio, pero desde el punto de vista de la
perfeccion y del bien es extremo. Asi lo he afirmado —y agregd Ethoson—.
La virtud moral es un habito electivo. El principio de la accion es la eleccion.
No puede ir contra las buenas virtudes, aunque se crea que el rechazo de lo
que no nos pertenece es malo (Y si lo rechazado es bueno para todos? Es la
recta razon la que determina la eleccion buena. Las cosas han de aprobar la
misma razon y perseguir la tendencia.

Un gemido escapd de los labios de Sianat. Uno de los filosofos mostrod de-
seos de terminar por el momento aquella conversacion que se habia ido de
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un lado. Al final se impuso el tiempo, pues indicaba la necesidad inevitable
de suspender la tamafa faena filosdfica. Los fildsofos al retirarse comentaban
en broma que Sianat y Angustia parecian mas un museo de cosas extrafias
que seres humanos debido a sus ropas. Aunque realmente su imagen estaba
distorsionada y palida... como una flor marchita, pensé Sianat, y se recordd
con nostalgia que su suefio estaba viviendo en un cuerpo mortal. Quizés en
el de Tanais, pero quién era aquella muchacha que de un momento a otro
desaparecio sin dejar rastros.

—El tiempo no es como la vista libre —dijo una persona que se habia queda-
do por alli y su voz hueca corto el aire de Sianat sin esfuerzo. No le dio mas
explicaciones.

Sianat no pregunto. Estaba agotada, y a Angustia no parecia interesarle ga-
nar ningun premio a la posible explicacion, pero si se quejaba por la falta de
hospitalidad. Sianat se recordd de una pequefia choza que guardaba por
un visitante desde hacia mucho tiempo en las afueras, aunque no lejos de
Atenas, al menos eso le parecia porque estuvo alli. Angustia supuso que era
una colosal instalacion para descansar. Al llegar al lugar se adentraron y se
percataron de la presencia de un cadaver, un cuerpo ensangrentado y mar-
cado a fuego con un simbolo indescifrable. Basté para que Sianat se echara
a correr hacfa un pequefio arbusto a cincuenta metros de la choza. Cuando
se volvié notd que Angustia estaba acompafiado de una hermosa joven.

— jSianat! —qgrité Angustia.

— ¢A quién llamas?

—A Sianat, la muchacha que me acompafaba.

—Yo no veo a nadie.

—El cadéaver te ha dejado ciega. Mira a aquel arbusto.

—No distingo nada.

— ¢;Coémo es posible que yo la vea y tu no?

—Ya oscurece Y te repito que no veo a nadie. Ahi no hay ninguna persona.

—Ahora tienes razén. Es cierto que no hay nadie.
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— ¢ Te rindes?

—Bueno, quizas se haya asustado mucho por lo del cadaver.
— ¢Qué cadaver?

—£El de la choza.

—En esta choza no hay ningun cadaver.

— ¢Por qué dices eso si estabas aqui antes que llegaramos?
—Creo que suefias.

—Entremos.

Al intentar entrar a la choza un sonido se hizo ensordecedor y vibraban las
piernas de Angustia. En segundos el entorno cambié como por arte de ma-
gia y aparecio a la derecha una galeria de artes plasticas. Cuatro portales
de gruesos cristales estaban alrededor de tal majestuosidad empotrados en
una larga y curvada pared. Angustia camind unos pasos, se detuvo y mird
pOor un agujero.

El filésofo nunca habia visto cosas tan extrafias en el curso de su vida. Par-
paded varias veces y se preguntod si padecia alucinaciones. Estaba contem-
plando a una joven con cabello rojizo encrespado reflejada en todas las di-
mensiones posibles. Se trataba de Tanais flotando en el interior de la galeria
como si careciera de peso. Tres personas aparecieron y se acercaron al agu-
jero. Una saludo con la mano y dio un salto enorme en el aire que provoco un
giro en el filésofo.

Cuando Angustia volvié su rostro ya Sianat habia desaparecido sin dejar ras-
tros.

— jAngustial — exclamd Tanais —; pero si estas aqui.
— ¢Como apareciste?
— ¢Sabes quién soy?

—Eres Tanais —contestd Angustia acompafando sus palabras con gestos—,
por supuesto.
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— jHasta sabes mi nombre!

—Ya comienzo a pensar que realmente existimos.
—Por supuesto que existimos.

Tanais tenia la certeza de haber estado siempre alli, pero no comprendia la
presencia de Angustia, aunque ya no se sorprendia, pues sabia que estaba
en el centro de una nueva aventura griega.

— ¢ Como llegaste a Grecia?

—No escogi ninguna alternativa— respondié—, pero sé que estoy aqui por
alguna razon.

—Bueno, ya es tarde. Creo que debemos descansar.

Cuando Angustia escuchd a Tanais le provocd escalofrios. La mafiana ya
estaba presente. No se explicaba cémo era posible que la noche hubiese
transcurrido tan rapido y ni siquiera sentia cansancio.

— ¢No te das cuenta que la noche ya transcurrié Tanais”?
—Tienes razén Angustia, pero tenia la nocion de otro tiempo.
—Quizas ahi esté la explicacion de mis...

—NMira Angustia. Se acercan muchos filésofos.

— ¢Como sabes que son filosofos?

—No cabe otra posibilidad.

—LEsta bien, pero te aconsejo que nos dispongamos a buscar alguna como-
didad para ellos.

—£En esta especie de galeria hay suficiente espacio —asintié un anciano que
salia del interior.

— ¢ Quién eres? —pregunté Tanais.

—Soy Atomodoro —contesté el anciano y sin vacilar mas propuso sentarse
en el piso.

209




La I6gica juridica y las éticas del mundo viviente: aproximacion
P

—AqQui estamos Angustia —indicé Tonanchas acompafnado del resto de los
filosofos.

—Pueden sentarse amigos sabios —dijo Angustia a la vez que todos acep-
taron con gusto.

—Me duele la espalda —murmuré Tanais.

— jEl dolor! — exclamé Sagazo—. Creo en la ausencia del dolor. Créanme,
porque no olviden que soy maestro de sabiduria. “El hombre es la medida de
todas las cosas”, eso dije en mi obra Sobre la Verdad.

—Todas las cosas tienen dos caras —replicé Tonanchas—. Ustedes no son
mas que prostituidores del espiritu. En mi Teeteto explico tu principio: “Asi
como aparece para mi cada cosa, asi es para mi y asi como te aparece a ti,
tal es para ti: porque hombre eres tu y hombre soy yo”.

—Es muy relativista esa opinion de Sagazo —alego Tanais—. El hombre se
interrelaciona con los demas vy es, en definitiva, el conjunto de las relaciones
sociales. No creo que sea Util esa afirmacion en una sociedad.

—Yo soy sabio —explicd Sagazo—. No creo que resulte necesario buscar
la verdad o conducir al hombre de su error a la verdad. Sélo lo persuado a
opinar mejor y a dar el criterio mas recto y Util.

—Sé que deseas transmitirnos Sagazo —sonri¢ Tonanchas—. En una de mis
obras te reflejé y cito: “Ensefio la sagacidad, sea en los negocios privados,
esto es, en la manera de administrar la cosa propia, sea en los negocios pu-
blicos, esto es en la manera de actuar y de hablar para gobernar el Estado”.

—No entiendo por qué se distraen en esa conversacion sin sentido —inter-
puso Placentero. Todos quedaron perplejos ante aquella afirmacion que no
pasaba de ser insolente y afiadié—. El placer es el principio y el fin de la vida
feliz.

—Sé que entre los griegos —declard Tanais—, los hedonistas consideran
ese placer como el bien posible.

— jTanais! — exclamdé Angustia—, explicame eso.

— jComo el unico bien posible Tanais! —afirmo Placentero —. Sélo el placer
es el bien, porque solamente él es deseado por si mismo, y por lo tanto es el
finensi...
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La estructura argumentativa especulativa de la logica juridica
deriva sus principios del metabolismo entre el hombre y la
naturaleza, lo que permite la construccién de la totalidad desde el
deber ser contrapuesto a las éticas del mundo viviente. En la obra
se abaliza la integracion de lo volitivo-normativo a lo normativo-
juridico en la produccién, distribucion y consumo de caracter
ecoldgico como realizacion de ese deber ser.

La logica juridica se dirige al pensamiento tedrico, porque es
un instrumento practico que define la norma juridica ecolégica
resultante, cuyo valor se trasmite a las cosas por la practica del
hombre; significa reflexionar sobre las condiciones de existencia
en que las formas tedricas reflejan el objeto y, llegado este punto,
se centra en el concepto del ser por mediacion de los conceptos de
la ciencia. Resulta que las determinaciones cientificas constituyen
el objeto de la logica que hace corresponder el pensamiento con
la realidad.
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